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وبعد . . فقد ألمت هذا البحث بسون اللہ و بحسن الترفيق والاشراف 
والتدجيع . فہذہ صفحات تعرض تاریخ المنطق عند المرب » وی آخرجما بد 
دراسة وصث [ئا آرد أن اتشرف بتقد مہا سات وزملای من دارمی العم 
والفلسفة و التوسید و مناهج البح والتاریخ مصفیا لما بوجرون من نقد و توجیه . 
کیا أود أن ایس الام امام من‌قستہو يه دراسة للنعاق ق سقبة مزردهرة من تاریخ 
الفكر المرن كانت حلقة مفقودة بالنسبة لدارسین والشرفیت ف «بسدان تاریخ 
الففسقة والملوم المر بية والإسلامية . 


وما لاشك فيه أن زا ی براح دراستي لذا الو ضوع . کان توجیبا حیدا 
وفضلا كثير! من انجلس الأاعل لرعاية الفنون والآداب والعلوم الاجتماعيسة . 
وأساتدتى الاجلاء أعضاء نة الفلسفة الا اع . قصد كار لحم كل فضل 
ومعارئة صادقة لهذه الدراسة المتواضعة ٠‏ 


س م لم 


ولا يفو تی ف مذا الجال أن آشکر ھ. بى الي وغوسلافين ا حاج مصعلق شبقا 
وا ماج ساعتجیج من علماء الاسلام والاستشراق هالبوسنة دالاستاذ فريقزشقيت 
أستاذ الدراسات الشرقیة والاسلامية #امعد برلين » والادارة الثقافية بجاەسة 
الدول العر بية وسکر تاریة تمر الاسلای ٠‏ 

4 آمیں عن خوالص شککری لاجلال زمر وقف إل جانی وعارنق 
ف الہحثف ۔ 

وكانت تلك القرى التى دغمنی نی هی وق اذ لیل الصعاب الی جا "نی مضرب 
الا مثال الطیبات . و الى اسفظ ها الود ی العرفان با خیل ہ ويالدين العظم . 

والله أسأل الهداية والاخلاص فى العم والعمل وأرجسو أن أكون فى هذا 
الي هه قلیل انجائیة للصواب ء فالخير ابتخیت ء والحق سعیت ہ وا حکة أردت ۔ 

وما أو یت من العلل إلا قلیلا ء وما ترفيق إلا من عند أله . 

وعل اللہ قصد السبیل دحسی هو دعم الو کیل ۔ 


اختلف الباحثون بعمدت دراسة امنطق ؛ فٹھم من عبده مكلا لاص اللابى + 
وملهم من حرم الاشتفال به 62 إلى حد القرل المەروف :من "ملق ققد تذقدق»ة 

و لمكن ا لجمدیر بالاشارة إليه أن الذين انتقدو! اانعاق القدیم فى العالم المر ی 
والشرق الإسلامى على اختلاف ا جاماتہم الفكرية قد ائنقدی! ا نطق الارسطو 
طالیس القديم. فى سبیل الدعوة إلى منطق د یی می المقيدة ویدائع عنباوم طق 


دلیوی يدعو إلى التجريبية و الاستقراء من ناحية آخری . 


إن شنت فقل أن المناطقسة المرب والملدين قد ععرضوا إلى اانعلق الشدم 
بالنقد من وجبةۃ نظر الدين فکان من الکلام وأصول الفقه . ومن وجمة نظر 
السلم فكان منطق العلوم و متاهج البحث . 

ولقد حاولنا على سبیل الحصر أن تعدد المدارس النطاقية عند العرب ود 
أن من أيرزها المدرسة المشائبة (60 والمدرمة الأصولية ۹9) والمدرسة اطبدليه ۲۵ 
والمدرسة العلمية (0©والمدرسة الصوفبة() . 


(1) فہرست المتون فى جموع ا خواص والفنون 
(۲) ابت قتادة 


ہس 


ودرا۔ة البحوث و امو لفات والنڈول والشروح عند اادارس السايثة تعکس 
مق آ حر که المنطقية عند المرب وآسجل تار عا امل انمق لدى المناطقة ااەر ب 
وا لمسشمر بینم من أواشير القرن الثانی المجرى سی نهاية القسرن الثامن ا ری 
أى ما ہمادل اافرن السادس الیلادی والقرن ااثالشاعشر أی حى العصوو اارسطی, 
کرک هبيدية للا رجانرن الجديد رمنمن الاستقراه البيكر ني الدى ذاع ميته 


فيا بعد . 


ولا کان التفكين عند العرب وااسلین متعدد الج والب : فته الصالب الاغی 
والجاتب الاش لاق وا انب الم وفی وال جاب العلی وا جانب الکلای 
وال جاب النقہی والجائب الق . وسكي جائب من هذه الجوائب عرامل أرب 
ف موه ونطررہ ۷ 

فان یتنا هى الوقوف عل اتاج المنطق عند العرب وقیته واصالت» . کا 
نتا تہدف إلى التحقق من اللكيفية الى مقل مها الآورجائو زيمن الیو ناقية إلى لمر بية 
وما افق به من اضافات وشروسات و آاعنیفات .ن خلال الترجمات والقول إلى 
العربية ٠‏ کا نہدف إلى العرض ا حاید نا تج اانعاق عند العرب من خلال تعلوره 
وتماته وذلك بیسط تاویخ اانطی علد المرب مختلف انجاەانمم وتیاراتہم 
الفكرية والدیفیة و عرز هنا المكانة الق امفکر بن تأدوا إلى طرائق جديدة فى 
التفكير الدطقی فى سپیسسل الدقاع عن الدین وفى ااسکدف واسنقراء ميادين 
[لمرفة و الوجود . 


قتاریخ النطق كنوع من الدراسة العلييسة ینطوی على اصالة ترا العقق 
وعبقرية الالسان و دورما فى الحضارۃ + وسوتضيح لاه أن ماقدمه العرب 
المرب للافسان و لعل المنطقعلى وجه التحديد من قم علبية وابتكار مات الباحثین 


وڈ 


من الشبادۂ یثیمتہ ومآ ره على المنطق الحدوث علد جون سییورت ميل دفرنسییں 
بیکون » وستقدم عرضا للاررجاتون الارسطو طالیں القدیم الذي کان بہپطر| 
عل المفكرين رالعلداء ی العصور الوسطی ء 

كا بين أن المناطقة المرب لم يعوا بحائب من جوانب تفکیره يشل ماعنوا 
به فى الفطق رطرااق اليحث رظمنات المسسلوم راکتغافم لاما التجر يب 
والاستقراء , 

لقد کان النطق عند المرب والستعر بين ضرہا من ضروب العامة العايسة 
ویتمیز عن سائر الجوائب من محيث تموله واعتياوه معیارا لمعل (۱) و عب کا 
للنظر ۲۷۵ . وكل من التيارات والمدارس الفكرية وافرق راللقات قد استعانی 
بأساليب النطق واستخدمت العقل فى الدفاع عن الدين وف البحث و السکشف فى 
جال الملل والمعرفة ٠‏ 

و شیر إشارات إلى الموامل اتی كو ته أو أثر فی تطرره خلال مرحلبه ۔ 
لان لکل مرحلة طايمبا وعراملبا ای ساعدت على ماصفل فیا من نتاج عل 
عل نمو معین فتعرض لمرحلة ماقبل الاختلاط والتقل رالبرجمة . ثم ار-لة 
الاختلاط والاتصال الثقافى . 

ولبین أن المرحلة الأول کان التفكير المنطق بفطرتہ بسبطا يكاد يكون عریا 
دار فى فطاق المقيدة الدیلیة ومسلمات الاسلام ٠‏ وقد کون هذه ارال مرسلة 
صرلة أى هيد لنعأة عل الكلام . و فى الرسلة الثافية فری تطور الاطق عاسساله 


0( الغرالى ‏ القسطاس المستقم 
4 ان سینا في النجاۃ راشفا والاشارات و التنیرات 


را ۱۱ 


= اف سد 


جدث:الاختلاط الثقافى فنشیر إلى التقر لات من عناص الثقافة اللأجديية وأبرزها 
كتاب الارجانون حى یتضح لنا مصدر التأثير و مداه على نتاج المناطقة المرب ۔ 
أ تمرض للترجمات المنطقية التي نقات إلى العربية واشتغل ہا المفكرون وذلك 
بطر يقتين احداہیا تعي بالتلووم إلى آم المسائل والنظريات الماطقية مرق کل 
المفكرين آر النظار أو المشا بيع من المناطقة المرب والمستمر بين والسلین . . 

والآخبری تعئی الاشارة إلى الشخصيات رالاراه الى تمرضت لكل مشكلة 
مہا . وهنا یمی آننا نتنارل الدراسة وفقا المنبج الموضوعى والمتبسيج التارضی 
معا . کا نعنی عناية خاصة يتطور عل الماهيج وصلته بتاریخ العلوم الدريية . 


ا مرخلة الآولى فى تاريخ ا العلق عند ااعرب 


ونی بها صرحلة ماقبل الاختلاط أو الاتسال الثقانی . فقد کان التفكين عند 
العرب والمسلين عریبا خالصاغ حتك بای تفکیر شر عن طریق باس البحث 
واناد ٠‏ وتحدد الفارة الرمتية » من مدر الاسلام ی .نتصف القدرن الشاق 
الحجرى , . أى من يدم عبد حر که الترجمة والنقل فى آراخر الدرلة الا مویة ۲ 

و اتناول بالببحث المسائل الى شغل بها نظار المناطقة والمفكرين سلال هذه 
الفترة ء مع الاشارة إلى الموامل اتی ساعدت على وجوہہ و »سوه و ام السائل 
عالاراء الى دارت والخصائص العامة والسمات واللاسم التحكرية العامة 
الدراسات الاطقیة . 

دكانت تقطستة اليداية هی البحث فى السكثرة ومسألة الاقائے والاجابة الى 
أرردها النص الدیی ردا على هذه الألة ثم مسألة الخلافة وسگر ليسة الاتسان 


وارادة اللہ . 


مذ ولد 


ولك نين ا اؤثرات العامة والعرامل الاساسية ء ینشی أن لتاس ذلك 
فى النغیر الذى حدث عا جد فى السائل الأساسية من تلاق ونقاش ققد کار 
الخلا آم البراعث على مارسة العمل ااعضلی واستخیدام الاساليب الفكرية إلى 
انب النص آلدبی والجديث » ومرجم هذا الا إلى المواقف المتمارضة بين 
اللباجرين و الا تسار سول مسا دفن الرسول و إلى مسألة اللخلافة والمتابعية , 
وف اعلان المرب على مالعى ال کم أبان خلافستة ألى بكر وف مسألة الشوری . 
وما حدث من اغتیالات ليعض الشخصیسات الاسلامية من الصحارة ۰ إلى جانب 
هذه (ابواعت يوج باعث من الأعمية »كان وهو ااقرآن وما یی دو فى بعض 
1 بيات من تمارض ظاهری , وهذا أدى إلى التعرض لمسألة خلق القرآن ولام 
الله قادام أیضا إلى التعرض لصفات اللہ وذاقه ووسدائيته ‏ 


کا ہین حدة لاف ف القرن الأول الطجرى من وفاة الرسول وما م عله 
من وجود الفرق والطوائف وال حزاب. و یتضم آمامنا بجلاء أن لتطرر مفکری 
من ال مور الجرئية والحادثات اح زئیة إلى آم‌کلی عام شل انقلابا و مرا مطردا 
فی چاب التشکیر عند العرب . لکن بالرغم عن هذا التطور » فان المعالجة ال ية 
ا طرأ من مسائل ومشكلات لم تتخط طايع العلل أو الفن ۰ وما بمکن اس 
عليه بأقه بيد لنمط آ٦‏ خر . 

وعلى هذا عکن القول بأن اأرحلة الآولى مرت دون أن تسكون للمقلية العریة 
الطابع المنطق فى معالجتها لمسائل الدن والدایا » وا ما هى هيشة اطراز آخر من 
النھکیں المنطق , ىيتضمم هذا الط من خلال المردلة الثانیة بعد ماحدات حر کا 
لاترجمة والنقل . الى عکن أن نقسمها إلى فترات : 


(۱) فترة النقل وااترجة و املع دالشرح ۰ 


سا ب ص 


۷ ب فر 2 الاثد والتحقق وا دم . 

٣ب‏ فترة البناء والانشاه : 

ولقد تتا بسب الراعل التاريخية على عل ااذطق رامعدت سي الام دس 
اللبدة واتصراي برراكير اح رکا العالائيية والمكثيف العلی ۰ د اميت بدا ماما 
وخطیرا فى ازدمار دمو العرفة داعم فى شى اجالات , 

وحن فى غبار حرکہ الومى السياسى داتتحرری فى هلا ااعصام ومن .لال 
ممارك الاستقلال الى اترما الشعوب العربية من أجل كيائها و سیادلما ووسدتها 
وحریتماء جسسدر بنا ومن اسو ج ما یکون إلى أن تقوم نمی يتابيع تراشا 
الأضيل و ابق إلى الاضی بنظرة واعية دابل منه أ يفيض به من عل وععرفة ٠‏ 
وليس هذا لوقف موق ترایحی ؛ و لكته وعی پر اا و تثبیت له و تقسم 
جدید لشخر به ؛ فی ضوء النہار السا لح ... فى ور المعرفة العلية الجديدة . لان 
المرفة هى مادة العلم و الل لايقرم إلا بالقكر والتجر بة ٠‏ وفلنطق طر يق العلل 
وسییلہ فى عالمنا الحدیث » فنسن تحود إلى راا یحی ثار تبأ وخر شا الى 
ور تناما ونقیجة بطاقاننا الثووبة فى انطلالة المستقيل الصاعه ء و خلق ق فضاء 
المعرفة الفسیح واستاہم من الماضى العبوۃ والتوجيه والنقسد و اثيت الحاضر و نعل 
من صرح الستقبل . 

وان حق لنا القول فقول أن ترائنا الفکری مع مابلغه من مثزلة ماليا رعق 
وشو ئ لاہزال فى حاجة الى أن تفطن إليه وأن نفیمه و تذی ته فى سرکتا الذكرية 
وف نُورتا الشاملة ‏ وأول الامود الى تضمبا فى الاعتبار سی أن اضع ااتراث 
العلمی عند العرب والمسلدين فى موضمه اللائق و نقیمه تقیما حقيقيا «تقبين دلالشه 
من واقع حیاتنا وفكرنا ومعتقداتنا ومعرفتنا وتارنا الكضارى الطدويل . لان 
الفکر و الفاسغة والمتطق ليست تفا عقليا ہل ضرررات السياة والرائم ٠‏ 


س إا سد 


ولیست هذه سرى صفحات تبرر الدور الحقیق لقبادۂ الفكرية واایادیم 
المسكنيية من تاريخ الفسكر الالسای دتاریغ الحضارة الافانرية ر ليس أدل على 
دررنا من العيارة القائزة ; 


و ولس عبث أن المضارة الإسلامية و التراث الاسلای الذى آظار عليه 
الفعول الذين اكتسحرا عراصم الإسلام دیهد تراجسم إلى مصير وآوی اليا 
فحمته عصر وأنقذته عندما ردت غرو الامرل على أعقابه فى عین جالرت ٠>‏ 


« وما من شك فى أن الدرائر الحربية آم الدوائر و آوفقها ارتباطا بنا » فلقد 
امتزجت معنا بالتاريخ ثم مها الجوار فى اطار ربطتہ كل هذه العواءل التارضية 


والمادية والروحة . 


قالفکرة الأساسية هی أن هذا انجبود ليس تأریل و لیس جرد أحياء لتراث 
المرب را لسلین ا حضاری راما دعبا بتاريخهم الفکری وجہود عماجم و عفکر پم 
المظام من خلال صفحات التاریخ الى تعد پصدق أ الحضارة العرية الاسلامية 
و مقر ماما التاورعنية و المادية والدينية و الفلسفة تتم لطاب المعرفة دااعلر « وأن 
جوهر العقيدة لم يفرق بين اعلر من وطن ووطن فكائت الرسالة الثقافية :ضيف 
إلى بناء الحضارة الإلسائية حجرا کر ما فہم من عبقريتها فى الامور الدبایس-3 
ی خلسفةو الا خلاقیة والاجتاعية والفتية والادبيه وطيع تطور الاسانية بطاہمہا 
الفر ید قرون عدیدة وذللك بشهادة الدارسین . 

والقضية اي نطر سا للبحث هی م تاریخ الذطق عند العرب » و تنصل اتصالا 
و بالتادیغ الک ری فى جانبه النطن عند المرب . 


(۱) الاسلام والحضارة ‏ طيعة وزارة الثقافة ب أساديف!ذاعية د .عمد خلف اھ 


ات 


وهذه القضية لابد وأن تتصل بالضارة دالتادیخ من لاحیة » وبالفكر والسل 
والفلسفة من ناسية آخری . 

ولکی نقدم أحكاما موضوعية تقريرية بهذا الصدد يتبنى أن لین السا 
بهد جع واحصاء الو اقم ي تفسیر عنبا .و لیکن الاس ليس عشل هله السهرة , 
لان البحث لومنا بالاستدلال على آم الرقائع واستنباطها ثم تاليفا لا صقلا 
باعطائها دجودا فی الٹھن . ملقول أن معظم الوفائق الى ناوسا أيدينا بداب 
زموژ ودلالات تفسر حقیقة وجود منطق عند المرب وسجل :طوو التنحسكير 
النطق لدم . 

أن طرحنا للقضية السابقة مى محاولة لتاریخ المطق عد العرف فی ضوه 
معرقتدا الحاضرة ما هو ماض ہ وبالاستمانة بأبرز وأم المراجع والوثائق استعيد 
وعی مسا مز دهرة من تار الفكر عند اامرب . . ویاسحپ هذا عل العاصر 
العری وغیرہ على السراء . فرشمل العرب ااعادية والعرب المستعربة ء 

والوثائق والمراجع ال متناول أيدينا غلبا قدم و کنبه الشراح التأشرون 
من الأوسطر طا ليسين وغيرم من العرب المسلمين و بعصا من الدراسات درد 
والتحقيقات ارسائل أرسطو طالین کہ ااسیاه بالاو انون . وبعض فاراجم 
الا جنية واللاقيلية . 


(1) الشعويية فالاسلام ‏ عثال با جا بقل د. محمد عہد القادر حاتم 

(۲) العلوم عند المرب للاستاط قدرى حافظ طوقان 1 2 م2 من مہو الى ص ؟ 
49 الثراث الیو »ای عند العرب ہہ عبد الرحمن بدری 

(؛) مسالك الثقافة الاغريقية أو رى «جره 

(ه) الجانب الاغی من التفكير الاسلدی د, عمد البيى ب و الاول لاقدهة 


اس ۱۳ سم 


وقد صددت حاة إختیار وانتفاء الوقائم اتارخية من أواخر الشرن الشائی 
عم عصر الترجمة والاقل إبان الدولة الە۔اسیة حى القرن اسادس|۸جری » ونتتاول 
قات ومداوس لادناق لمر ی فى أتماء العام الاسلای برمتسه وص بالمرض 
الفلاسنه لاشائيت و الاصر أيين واد لین والعذاء. رخعاۃ لیس العامة فى 
عاولة الفہم لتطور التمكر الماطق عن المرب بعد أن حدث!تصال لقاق بين المرب 
وغير م من الام وخاصة الیو نان . 

فتقد أغرم النقلة بكتب أرسطر طالیں ف لانطق وافاسفة وقد عرفا 
للفکرون المرب والمسلدون وتسمقو! فيمها و توا جدید من وحی عبقريتهم الى 
قدمت اسکثیر للم و الافسائية من كشف وابتكار ۔ 

وكثير! ما كانت حسكتب آرسماو طالیس وأصصسائه فی المنطق دای عرقت 
فيما بعد پاسم الاورجائون عرضة الضیاع والفساد والفناء وبالتالى تقد ممناما 
مفزاها . 

و لمل النقلة والشراح من التأغرين قد عملوها صالحة للاستمال وقد فحصت 
فى ضرء الاقد العلیی آلمستتیں و قعقق من كيين من الروایات عنبا ۔ 

والقضية نی هى موضع البحث تتصل بيعش التعمیات والقضايا الكلية تبدو 
فى هر رة أحكام ۰ 

و لمة المنطق ممدودۃ ومنضبعلق . و منہج التفسير ضرو رى القعضیة الى تعر نپا 
بالبحث إذ به تتأدى إلى تعلیل ظاهرة نشأة اانلق عند العرب ٠‏ 


(۱) تاریخ الفلسفة ہہ ابرامم پیوی مدگور . د. یوسف کرم القدظ * 
(؟) التعق التوجیبی د. أبو العلا عفيق . 


تد 8ے 


وبالتأكيد أن انج الاسبق کنیل بالوصول إلى الحقيقة والوضوعية . 


إن التاریخ اليشرى عبارة عن سجل سافل بالاحداث الإنسافية خلال يسرى 
ادس أو طبقا للمصور اختافة » وقد مثل فى هذا تیم مرب رأى عاوی 
یہوی ٩7‏ البلجپکی من أن العصود القدعة استمرت بعد سقوط روما فى أخلاق 
ومشاعر الناس ونظمهم إلى أن جاء الذزى العرى أوديا فوضع دا للحضارة 


الرومائية وبدات العصور الوسطی . 
هذا من وجھة نظر مستشرق أورى قمر تقسم العصور التارضيسة بالنظر إلى 
الشسوب الأو بية . 


اقنا ينبشى و عر بصدد ممت القعنية السابقة أن مضع فى الاعتبار البيشة 
والعصى وا نس و الفكر الإنساتى . فنفہم المنطق عند العرب ف بيشة قد تفاعلمعه 
ہا مثثرات ثقافية آخری وق دسر مزدهر قامت فيه أوسع وأكبر سر ك للترجمة 
بفضل المقومات ال ساسية الثقائة علد لعرب و اسب ودين وثقافة وروابط 
اعتاعية. 

هته بعض ممأل المنبج فى هذا البحث . 

ويفضل هذا المتيج العللی تكسف معالم ا حضارة عند العرب فى اہی مظامرعا 
الفعلية الى لاترال متاج إلى كشف ردراسة متعلقسة فف ظل إزدھار الخضارة 
الغربية المعاصرة و ا جاہنا نحو ثقافة الغرب » ظل الاعتقاد اساك يأر الفکر 


(1) تاریخ افلسنة د. أبرأهم ييرمى مدکور 2 پوسف مكرم المقدمة 
(۲) الماطق التوجیبی د. آو ألملا عفیق 
(۳) مترى يعن رف رر رھ رشارلان) 


سس ن لد 


والالسفة والمنطق رقف على مفكرى او تان الاقد مين مشلا فى استاڈم ادسطو 
طا ليس وور فکرم ف العام الخربی 0-0 

لكنه لابد وأن #طرح التضية طرحا جديد! وأن تتمدل القاتق من ساسا 
فی وم تجرية العالم العاصی الذى َخة بنصیب وقیں فى شید الوعى بالحضارات 
العر بية الأخرى . 


فلقد كان الاقب العقلى لدى العرب والمسلدين 6:1 فى مازلة رفيعسة وأكدت 
عتاصره و مقر ماته بواكير سر ك الثهعدة الاو ربية ہو ئيس 28 جدوى من الدراسة 
إلا یراق واستقصاء الفكر التطقمن خلال كتايات المناقطقة والقلاسقة و الجدليين 
والاصوليين والعلداء من المرب والستعر بيت و للسامین . 


قد يكون للآداب والفتون والعلوم الأجنية بعض الاش فى حیائنا الروحية 
و العقلية. إلا أن ترائنا المری والاسلای‌کان من المروئة والسعة ميك ثمل تیارات 
فكرية وووسية عديدة , ثل ذلك التبعدد فى القراشر كلك الخيوية الخلاقة واصالته 
المريقة فحافظ على شخصيته وين قامت سر که الترجمة والتقل مان أواخر الخلافة 
الآموية فى نهاية القرن الثانى للبجرة اتصل الصرب والمسلدين بالثقافات الآجنية 
من یو ناقية وهندية وفارسية رأفلاطو نة 609 . وانسکس هذا الإتصال لافى الیاء 
الآدبية وحدها بل جاوژه إلى الیاۃ الفکریة والروحية ول بكن مذ! الاتسال إلا 
لو نا من آلوان المعرقة الى اجه إلیہا السامون و العرپ بسكل طافتهم ولم يكو لوا 
فیہا متمملين فى قب وما بل کانو! أ كر فاعلية وفہما ووعيا ليادین الثقافة لا جئبية . 
(۱) د. محمد عيد المادی أبو ريده ترجة تاریخ القلسفة فى الاسلام 
() تاریخ الاسلام السیامی والديي دالثقانی و الاجیاعی أ. حسن ابراه سن 


سھہ ١‏ سے 


دلو نظرنا إلى بعض كاب ومؤلفات طبقدة الفکر ین الشین کانواعن فرب 
من هذا الاتصال الثقافى لوجدنا فی كلامم علاقة أو [شارۃعن تارم ما م يكن 
ترام عرییا اسلامیا آصیلا . و لكن هذا لم مو الثراث اافکری الأصيل عند 
العرب والمسليين . 
ومسمع تاك الاصالة لا ا اتجه البعض إلى ارجاعپا إلى دور النقسلة. ولكن 
الاصالة ی عہرت عن تیار الفحسكر العربى والاسلاى تعرير! صادقا إنھا تجح 
إلى القومات الحضارية ”۶> والثقافية للامة العربية والإسلام والذى دقع بالمرب 
والمسلبين إلى البحث فى ميادين العلوم الفلسفیة والعلوم العلبية مابمکن رت فسمیه 
باللبحث عن المعرفة والبحث عن المعرفة أيا كانت لصف قلسن أصيل . و الدرافع 
انی دقعت إلى قيام حر کہ الترجمة والاقل © كانت دوافع نابسة عن الادراك 
والفکر الدربى الإسلاى وقد وقفت لجائپ هذه الدوافم بض المو امل الاو چیة 
انی باورت ا حر کا العقلیة فى الثقافة من التراث الأجني بأجلی معانیرا ©6. 
وقد تصوى البمض أن هذا الاتصال التقاق القدم اما مو ےو لثقافتنا 
وشخسیقنا وهذا التصور بعيدكل اليمد عن فهم الثقافة العربية والاسلامية . اقد 
کان التباد الثقاق الجديد من اثقوة والقدرة والمرونة محیث مرج من الاتصال 
الثقاف بغهم أعمق و باهراك أوضح وہرغبة آکبر فى الیحث عن المعرفة . وكان 
الإسلام دافما قويا قدسیا المعرقة وم يكن الرسول ( صاحم ) ذهب إلى المثصریة 
أو اللذهبية 5 
نے 
(۱) قادح الفلك عند المرب د. امام ابراهیم أحمد ( سلسلة کتب ثقافية ) 
(٢)عصر‏ الأمون أحمد رفاعی الجلد الثانی 
(م)محمد دسول الله. مولای محمد على الفصل الساوع عشر ہ١١۰٠‏ ۔ ع ل ٠‏ 


وا ے 


ومن خلال القبة الرمئية الى حدث فما الاتصال الثقافى ٩7‏ وما بعسدما من 
أعرام حدث الكثير حرجت تیارات عديدة من الفكر وطوائف ختلفة تولف 
فيها معالم الپحت عن المعرفة الا یمان رعن العدالة وکلپسا ترقیط ہما می الانيا 
والدين ؛ وھذا لیس آمی! عسييا أن جد سرح الفكر وقتگذ مثل الصراع الکرور 
بين اتجاعات و مدارس الفکر العری والاسلامی الختلفة . 

ولقد ثل ف الحلقة الم بية والإسلامية مايمكن لسميته یالسرپ المستعرية 
والعرب العاربة وكلبا ارتیطت پرباط مقدس هو العقيدة الإسلامية ٠‏ ويتتادول 
الدكتور !موی فى كتابه 29 , الفلسقة الإسلامية » هذا ال لاف بين الغاسفة 
العرببة 60 و الفلسفة الإسلامية وصاول أن يوفق بين وجيات النفاسر المتعارضة 


قعود قنقول آنه بالرغم من الخلاف حول القسمیة فإنه جلت فرهده العاوائف 
اماط وطرز الفكر الختلفة فيها ما عق بالعقلانية وهذا هو كيار الفلسفة ا غائیة 
فى الإسلام وفيها ماسم المانی الديلية وعنه صدرت فرق الغلاه )٤‏ والتيار 
الثالٹ کان تبارا ذوقیا صوفيا ڈو مسحة أفلاطونية و یار آخر هو التيار النقدى » 
وقد تفرعت شه مدارس الجدليون و ثلت فی المدرسة الاصولیة المدئزلة 
والمتكلمة و الفقباء و الأشاعرة فى سر ك مجددة تمت بأهل الصفة را۔امرفة والعلاه 
۔بصلات وئیلة . ۱ 


. (۱) مسالك الثقافةالاغريقية ( أو ليرى ) مترجم, 
)0 الفلسفة الإسلامرة د, آحد فاد الاهوای 
(م) الفلسفة المرية «. العوا 
(4) نشأۃ الفكر الفلسق فى الالام ہہ على سامى الا المقدسة 


س ا اسم 


" " كل هله التيارات عاولات لتفسر الملانة بين عام الدايا وعالم الدين وهلا 
لی كن فيمه عل آله عك فی العرقد بأوسع معالیما و مالشمل عليه من" علوم 
ا وکان لاب هذه التیازات من طرائق رمناھج الوحت را حجاج و أخر ئلاضكفف 
زالاستضاج بسدد حقيقة اللا بين عالم الدين وطلم اادلیٹا ذلك لمر قف ولك 
الملاقة بين اله والالسان فى إطار العام المتكاق رسدرد الزماررے ء وهنا پتطلق 
"کی من العقلاية الأترسطية والذهبية الدونية » کا يتحرر من .الدلیسل النقلى 
الاج الظاهرى 1 


7 نظ إلى وم المشكلة فیضمما تسما جدیدا ردج مسلدیرة ف ف لظرة نادیز 
وو تح العقیدة و اول ۳ اجب وتمنح النفس الاعان رات ١‏ والطمأنينة علا 
بالترل النسائدہ , إعمل لدلياك كأئك ميش بدا وإصل لخر تلك كاك ` سنوت 
نا وصته الثنائية فى اصرل ال النددی الفترل والجدلى تعمل فبماو[هانا عقلا 
وبا ليلا ليميا وآخر مقلا 

7 5 من بين مولاء المدكرين الملین ارز النیازات“الفکریین فى الثراث 
العربىوالحضارة العربية من رواد الفكر وقادته والعقيدة من هو أقدر من الفلسفة 
والاصو لین والتکلمین والجدليين والعلباء . 

ققد كان لم م الڈاثر فى جامع الفكر الإسلاى والمضارة العربية صل قياس 
عدرسة أئینا أو مدر-ة الاسكندرية أو مدرسة طليطلة و تشتالة و أسکوریال . 

ورحییا كنت بصدد اعداد ایکنت اترا صفر كتيب الادت اڈ الاکٹور 53 
جیب مود ره د ااشرق الفنان ,02 ها کیہ متا اشیء اتکی ورلا شه مره 


(ر) ارف افتان مد. رک جیب رده 


سه 44 نت 


صلة عوضوع اليحث الذى من بصددہ امرض لق ية مام دة من ضمن ا خطة 
العامة للپحٹ ققد عرض القول بالفزعة الى فرق بن اغضارات الإلسانياة د بين 
حضارۂ الشرق وبين حط ارة الغرب ء يعرض شسئرن الطریقین رس بالشرق 
تدم تلاك آلپلاد الف ية وعتمثل فى سضار 2 اطند والصين - بيا رقصد, با شرب 
أوديا ام یکا واأساس الاختلاف بين اطحضارات الالسافية أساس معررق فلسيق 
فى لظريته وشموله وموضوح هذه ابلعرئة هو الوجود مته والطابع التفسيريى3!» 
معرفة هذا الو جود . 
. اشرق ف دأيه پلسم بطايع الذى ینار الوجود الخارجی (5) بصورة ذواقة 
تذل أعراق التلواهر امجسوسة , فب ڈو نظرة مفہومیة لزم بالجرهر والماهية. 
عرالانا أى الذات ہنا تعيش درية ذواقية ولهسی هلم السمة فريدة فى إدياك 
لون من ألوان العرفة داتما ھی ای العام ایی ألوان معرفة الیل والقلسفة . 


آما الغرب فطابعه العام النظرهم. إلى الوجود فتقناول الظواهر الحية مشامدا ما 
مممطياته الین فيسالها و يترصل إلى أطراف الظواهر على صوية معینة و یلہا 
فى قو انين فیتآدی إليها منهج لوحت من مقدمات صسيحة, يقيئة إلى نتائيج مسرجة 
ومنه ھی البسة المميزة لہ فى العم وألوان کر وائسل , 
وين الطرفين السابقین وسط ع بين طابعماھہ الشرق الاوسط مط 
الدیانات فلت التيأرات“الحضاريةً فى عصر الثار يخ البميدة وفية الاقت و جاوزت 
ثيارات:الدين وال وافكرة والمذل ٠‏ 


(۱) انزامم 3 ن سياد النظام و الدرسة النقدية فى الاسلام ۰ ضع لو لك 
(م) الثقافة العربية أسبق من ثقافة البونان والمپرب: ٠‏ عياس يراك تاه 


مد ولا سه 


افليس 'مة غراية فى أن يكرن مييطا الدیانات جيعا : دمتبما أصيلا للۂدسکر 
الالمسانى ۱2 العالمى خاطب العقل والقلب . . بقناول العقيدة ملق ويؤمن 
٠‏ بالعاقل ولا يدكره ويس بالتوحيد فى نظرة ثثائية نادرة مردوجسة تطابق بين 
البكر والراقع بین الوجود والحقیقة بين مالم الآشياء فيذاتها وعام الأشياء لايباعد 
بين الإنسان العالم وبين رجل الدين ولا يفصم عروة العرفه . فبى یژمن بالترحيد 
فا الفکر والواقم فى نظرة:الإفسان إل الوجود ف معرفة وإدراك السام اله 
بالظواهر وال حداث , 
ولیس غريبا آیضا أن جضد حياة المقكر فى ءانا الوسط : لین غریا دیس 
يستظرب أن ده مقصرقا مقلا على الياة مانا بأفور الدنیسا والدین ۔ بارعا ف 
طبه وضناعته مدققا هله ومنطقة : شاعرا وآدیسا وفانا مذوةا ولاعاق 
الرجود والڈاشیاء ش العام مکنا ويحريا لتجربة الوجذ .' 


ذالدی همنا من وجمة النظر التى بقول نها الأشباء السالف الذكر هی أنها 
وجهة.نظز مقيولة ومؤيدة /الشواهد مدعة بلج . , والاستدلال من سحي أن 
فكرنا وفلسفتنا و علااق طابعه العام لم خرجعن هذا الا وھذا الطراز الحضارى 
المیز الذى يدل دلالة قاطمة عل شخسیتناامصدارية المميزة بديزة ناددة . بل أن 
جائر لنا أن تکتشیت مله الشخسية فائنا تينما من خلال الفكر الذى پمشل آروع 
فتارج دراب إفسانى لممارة الشرق الأوسط الى نتم يهب !فى موضوع مشا 
هذا 6۳۵ لآننا لو حار انا أن نکتشف الطابع الممين فانا لابد أن نقیینه من خلال 


(4۱ حقائق الاسلام وأياطيل خصومه . للقدمة عباض مجود النقاد 


(۴) ايكون 


مہ ٣۹٣‏ سم 


الاصالة الى توجد فى الفکر واخضارۃ و لیس أمثل عل أن تکتعف مان الفگر 
إلا الق( فنحاول أن نع تاره فى تسلسل دارتباط بالنظر إلى موعدوعاتہ 
و ميسا/له ووجبات النظر التي آدل کل مفکر فيا بدلوه ونتبين طلائع النحسكر 
والحضارۃ ف هذه البقعة من العام لي قادت رك الاحیساء والتبضة الحضارية 
رالثقافية دالمابية واللديذبة ليس فى أوريا فى اامصور الرسطی وحدها بل في العام 
رمه بے 


قد کان المرب حیٹا من اهر يتربعون هل متعد | سائدة باللسبة وربا 0 
و كانت اکر الثقاقة العربية والاسلامية فى العالم حصسل فقط التحول بالنسبة 
لحضادة الفرپ الادری » دمع مرور الابام پدأت ٹڈاشکل الشخصية المدارية 
وربا فى عصى النبضة يكنى أن فظ هذا 1 یل ومذا المرفان المستشرقين وميم 
دادئون - پل لا عجب أن تمتیں تلك الروح الملبية و التجربيية رالاستقرالیة الى 
جد چا الغرب ال وری وأمریکا فى المصر الحديث لهست بالانتاج المبقسرية من 
روح الحضارة العربية والإسلامية 9) وانتقلت إلى أوربا من سراکر الانيشاق 
وسا کر التجمع الثقافى اامری إلى ادا معى ألا لو حاو لنا أن انين سر هذه 
النيضة فى أورءا قائنا لابد وآن فتعمق الفسلفه والنیج القاسق فى الهرقة و اصل 
الذى أخذته أدديا عن العرب وشكلته + حبق وات به . وسقية 2 اللا أن له 
أصر له فى تاریخ الحضارة والفكر والعل . أقوا ل فى تاريخ ار کت النقسدية واائعلق 
والمل عن المرب والسلبين . 


(۱) د. الاهرای الکندی فیلسوف العرب 
(۷) المولة الإسلامیة ہہ عبد الید المیادی وآ رون 
0 الدرلة الإسلامية ھ, عبد اخید المیادی وآخرون 


وله ڈلفاسیة لهمي إلى أہبة الذور الذی تبه الدارسن الفکریۂ واللطارة 
رس از اانقاقة فی العالم المرب القدیم (۱> وما قبلہ فقد كافت مدرسة آئینا وقہلہا 
مدرسة عين شفس ثم توا مفرسة الاسكندرية وهی م اللقافات من الشرق 
والفززب وأمدت الملل بممين الايتضب فتفتحيت مدارس الإنداس دمنبا إلى آوریا 
وگلا فبى ماكر افعساع واتسال حمداری یصل بالاسی ٠۲2‏ وپالطاضی 
بالمستقيل . 

. اون الثببى :ٹاو ینا أك مدازس الفکی المريية والاسلنید.+ لنقاتك الفاق 
الیرتای التقلی‌ی الارسظر طالسی,وماجته أفظم جوم 

وأدت إل نبیر جدید قشائی هو gek!‏ التجر يې الذى عرفشه آورا فی فجر 

شتا الخد 


کا کانی مسالك الثقافة العرابیة فى آوربا و اشرق ری المسلم بمثابة مراک 
اتبثاق الروح الممابة الت ية تتجه إلى حقيق العمل فی لظرة وافعيدة إستةرائية 
البحد اليعد كله عن الا بدا و چیذ النظر بة فى الحضارة الير لاقية . 


والشواهد التار مخیة اتاج الفکر و لانعاق آئمر بی والإسلام و اعاوره ومدارسه 
الفكرية پاختلاف مشارہا وميادين الببحث فیپس | وفرتبا تكد نلك الأابدارجية 
ذلك #کوین الفکری العملى الذی تمرزت به الحضارة الجديدة منذ [ايثاق الدعوة 
حى عم ور الاستاذية ڈیںاء 


)١(‏ تادیخ العلى ح. سار تون, 
(۷) تاریخ الفلسفة الإسلامية. ,دیور ترجة د مد أبر ريده 


وجا هذه الطرائق وه ذه النامج الجديدة فی ميادين اليحث الەفی 
و التطبیق Ko‏ 

فی میدن العلوم الابیمية مثلا یزیت لاك الروح العملية ااصاعدة کا برذت فى 
علوم الفلك ٠١‏ والحساب والنجوم بل وف المارم ال لسالية والاجتهاعية دف مناج 
البحت وال دلة المقابة و المقائدية ©) , 

ولر ساولنا تلیع تلك الحاو لاس اللاصيلة الرائسة عند مداوس الفکر العر في 
الإسلاى الى ساوت أن شرج من جال الع إلى العمل . من الفقنه والقالون 
إلى التطبیق ۔ 


(۱) مناهج البحث عند مفکری الاسلام الاستاذ الدکتوز هی ساعی النشار 
() العلوم عند المرب قدری حافظ ماو تان ( المرعة العلیة ۰ , باب ) 
(0) الذكرى المشرية للتاسمة الغرالى - صف فلسفة السياسة د ادامل تر 


وال 
مار العرب ودورهم فى اضارة ‏ 


٠‏ ينض لنا ذلك لور الذي مبه المرب فى تاریخ المضارة الالسافية ء ققد 
انا طلائع النهطة الحدرثة الى عرقتيا أدريا دائشق نورها حی يرملا هذا , ٠‏ 


برخم من هذا الدرر ای ترا نان الع يبل ءآ لر المرب الحضارۃ 
والفکر و اللوم والفثون ٠‏ وم جع هذا إلى فار جاختل امل عل القراث 
ار الیل راعال أجاد المرب وااسلین "٠.‏ 

با تری مذا التحامل يبدو واضسا ذا مآقارنا بين ماكتبه ال ب عن التراث 
اليونانى و ما ره العظيسة على المقلية العرية بصورة ان دلت فاا تدل عل مآربه. 
ی لقد شبد شاهد من آهلپسا هو سادتون بقولہ « إن بمض اؤرخین یست‌مدون 
تقدم الشرق للعمران ویصرحون بأن امرب ولاسدین تقاوا المارم القده: و 
:ضيفو لها شیا ما ٠.‏ إن ہڈا لفوأی خطاً ٠‏ وانه لحمل عظم جدا أن ناسل 
[لبنا العرب کنوز السکة ليو ائیة وےافظو! علہما ؛ ولولا ذلك ناسر سیر 
المدئية بضعة قرون », 

دیقول ایکلسون فى شپادة لا زر مسرب ۰ و ... وما المكتشفات لروم 
لتحسب شيا مذکووا أزاء مان مدینون به رواد الدرب الدين كالوا شملا 
وضاء فى القرون الرسطى المظلة ولاسياف أوريا + » ویذکر كأراديفر , 
«... أن الیراث الذى ترکه الیو نان لم بحسن الرومان القيام به . أما العرب فشد 
أتقنوه رعمارا على تحسینه والمائه ستی سوہ إلى المصور الحديثة ...613 , 


(۱) النعطق الحدیث ومنامج الیحٹ د مود قاسم صر وه 


لل و سے 


ویٹھب سیدیر ٠ ١‏ ... أرن المرب مف واقع الام أسائلة وربا و 
جع فروع الحرفة , 

ان المضارۃ العربوة ظا رة طیہعیة ایس فيبا خرو ج عن متعلق التاریخ , دلولا 
جہود المرب لبدأت النبعدة الأررية فى القرن الرایع عشي من امه التي بدأ من 
العرب مضتيم خلال القرن الٹامن الپلادی 21 , 

دالرائع أن المرب قاموا بدورم ف التقدم الشکری دی #طو برالثقافة وتمميق 
لشیم فى إزدمارها الایمان و تقدم العلوم والفئون . 

دتاریخ الحياة المقلیسۂ واثکرية فى الحضارة المرييسة تتصل اتصالا وبتا 
عاضی أمة المرب ومقوماتها إلحضاریة وبالیاعت الدیی الای دات به أتطار 
و بلدان الامم القدرعة أعنى الاسلام ؛ وسين فتحی أمام امرب الاين آبواي 
اللقافات الاجنية ثاموا بدووم فى الأرجمة و الاسل والثہم والدراسة وخرجوا 
اند ء متا على وجه ا خصوص الجائب العقلی من الفکر العربى أعنى التعاق, 
فةء محرج العرب إلى لسق جدرد من املسفسة وطرائق رمنامج البحٹ کا قول 
ولف ... ففلاسفة العرب.. ۱ 

ديقول اسرد الدارسین المتخصصين فى رسالته العلبية أن العرب واا مين كانت 
لهم مناهج دطرائق اپبحف عرفتها أوريا فبا بعد , وكانت من هم عر امل التقسدم 
والنوضة فى العصر الحديث ۴۷, 


وقد يكون ف الملسفة العريية عناصر مستمدة من مذاهب الفمسفة اليو ثائييه 


(۱) الفکر العربى و الثراث البو ای للاستاذ مظہر 
0 منامج آلیست عقد مفکری الاسلام د. على سای اانشار - للقدمة* 


سإ« اعد 


غير ولعب أوسطو' وفيبا عناصر هئددية وفارسية ؛ ثم أن فیہا نمرات عبقرية أهلبا 
ظابرت وتابتتت فى صووة فستی فلسق قائم على أساس من مذهب أرسطو مع تلاق 
ما مذا اائمپ من اقم , 

لقد برع العرپ في عتلب مرادين الس لوم «اامرلغ ویکق قول وایدمان 
و ., ان العرب أخذرا بعض النظريات عن الیو ان وفیموها جیداء دطبتوها 
فى سالات كثيرة و علتانة ء ٹم ازغارا من ذلك نظر بات جديدة میٹکرڈ , م 
يذلك قد أسدو! إلى العلل خدمات لاتقل عن القدمات ای آلف من مجبودات ۰ 

والعرب ۸ الذين أرسوا أساس البحث الملى عل التجريب»فيقول بول كروس 

عن جار بن سيان د إن واجب ااشتخل فى التطبيقات و الکیمیاء هو العمل واجراء 
التجارب ء وآن العرفة لا تحصل إلا le‏ 5 

ہ وقد عرفو أيضا الطريقة العلمية الحديثة قیسسل بیکون وةلرا يمنيج 
الاستتراء (۲0. 

ومن خلال الدواسات ا حلمہة لتاریخ العيقرية المربية یتح لاء أنه کان 
المرب دورا فى سیر المشارة وامتدادھا مير التاريخ وام م ادوا داجییم 5 
التطور الفکری وفی معال سة التتاقض الذى کان ملارما بين ۳9 دالایعان بل 
العم والدین ٠‏ 

ومذه الدراسة تظبر حلقة كانت مفقودة فى يرم ما واسکن حر کہ اليسث 
والرغبة ف التحصيل وابد تمل أى شىء حتی افصل إل الحقيقة إلى آبرژ 
صو رة فكرية عند المرب هى الط شاه تطرره و تاره ۰ 


»( العاوم عند العرب قدری حافظ طو مان ( جاس بن حیان ) باب 
(۲) دسائل جابر بن حہان تحقیق بول کرو س ۔ طبعة لییزج 


ہے ل 


من خلال او عى پا حضارۃ المرییۂ ا حاضرۃ , 

إن آپرز جالب من جوالب التفكير متلق + هو طريقة الب والنزء ة 
العليية في الببحث . فلقد طبر الابداع رالابتکار الفکری فى مدا ا جانپ ميث 
,هكن الذول بأن طرائق وس لیب البحث والکتارة عند المرب قد أصابها التعلوي 
والتحور ٹھی فی صدر الاسلام غير الجامايسة وهی فى لمر العيانى شین صدن 
الإسلام . لان اثقافات الأجنية الى مرا العرب وأصول العا والبحك 
جعلہم پسیرون عل ممسج علمی فى طريق العرض والقيم اسل لسائل. الفکر 
والراقع, , 

تقول على الرغم من مذا فالہ لم معظ المنطق عند المرب بعثارة الباحثين ٥٥9‏ 
ول تحفل المكتية المی بیة بكتاب يعرض لاعظم جانب من جوالب آشکر العربی 
فى الات الفلسفة والعلوم - علبا بأن هذا الجائب ا الد :نأولہ المفكر نو الذلاسفة 
فى الغرب الوری ابان عم التھعثة والعصر الحديث بالدراسة والاقتباس. فقد 
اعتيره بیکون رأصحاب التطق التجربى لاستقراء الصورة الكاملة القسکر ان 
حیث اجه فى الكشف وا خترعات وطرائقه فى الإرهئةء فتولد الع_ل اللديك 
بفضل مناهسی وظرائق البحث النجربی و الاستقراى فتوطدت دمائم المنطق ٠‏ 
پامجیاماتہ اللسديثة بيغا لفظ المنطق الارسطالیسی الذى ظل عصورا كاثلة فاضا 
لا مکن الفرار دنه فلل يمد يشل الباحثين المەاصریں إذا بفضل الامس والام ول 
الى عرفتها آر ربا عن العرب فتحت الأفاق .علق جدید و ناهيج جديدة للملوم 220 . 

بالرغم من كل هذا ل نر من يقدم على هذا ايدان بالمكتابة غیر أن اهام 
(۱) النطق مر للاستاذ محمد الشربیی 
(۲) للاطق الصوری کہ على سای القشار 


Te 


الدوڈڈ في ورتا العامة أرحت وراعت هذا الجائب الایداعی لأفكر آمسسرق, 
بحيث یکون لدیتا سجل يعرض انشآ النظر یات الاطقیة عند العرب وعند المناطقة 
الورب» تم لتطور مذه الإقطار شلال العصيون وما أضاني لله ا.اذکرون اشتلفون 
من عناص ٠‏ 

دالاهیام بای رموض عاتہ قد شغلت الکرین الاسلادين لشدای سين 
تتاولره بالپخك شرح واللقد. لرجرہ عناص عدیدۂ وقد مرلہ المفكرون بام 
« الأو وجائؤن, وقد شنارل اللأكتور ابراعیم پیوی مدکور کلام عن الاعلق 
الارسطو طالیسی فى العام المربی 0 . قير أله برد مسائل اانعلق الاسلامی إلى 
اوغا البوئانيةء أرسطوطاليسية كانمي أو رو اقية سرا أثر اانطق‌الارسفار طالیسی 


فی الدرائر الفكرية عند العرب . 
وهناك دراسات و تحظیقات عليية لادراسات النطقية نذكر منبا تمقيق ابن غ670 
والسهر وردی القتول ۰۲۷ 


وبعد هذه الدراسات لم يظهر الكشير من المكتب ولاؤلفات فى هذا البہدان 
م یقناول تاریخ المنطق خلال المصور ا ختلفة و تطور أفكاره و جانب الاصالاعند 
المغكرين الصرب الذين أضافو! الثىء الكثير إلى المنطق وخم من انآ بر عل 
«فكرى أوريا ماجہل للمتشرقون پشپدرن شهادة حق ویذکر ون مثالبهم , 


(1) ال درجانون عند العرب ( بالفراسية  )‏ د ابر اهم یوی مدکور 

(۷) کتاب البرمان (الشفا ) تحقیق د. عبد الرحمن هدری 

(۲) دسالة ف السپر وردی ااقتر ل تحقيق د. محمد على أبو ریان ( خطرط 
ارم المحات ۔ القل الأول « النعطق » ) 


سج سم 


ولا كان لى حظ التتخصص العلمى ف المنطق وثارخ 'لملوم عند المرب والفاسفة 
الإسلامية فقه 1 ليت على نفسى أن أقوم بآداء رسالی العدية ‏ لاسما وقد عضدنی 
وحفز همی على الواصةة تقدبر الدولة لموضوع البحث الذى أتتاوله 5 

و تلك الدراسة او آقدمباً وقضية أطرحہا آمام الدارسين والمتخصمين 
بحيث یکون هناك تلہم و تأديخ للمتطق والفکر المنطق عاد العرب و تلك ھی 
الحاو اة و کان مٹھجی فى وضمیسا تارعخی و موضوعى فأعرض اياك الماطق 
و نظریاله الى عرفها المرب والمناطقة العرب مپیدا مصادوها و ااصالة الجديدة 
المنسوبة العرب . م انتقل إلى الما تر المليسة الى کان لما الفعدل كل الفضل عل 
المضارة الآوربية فى طرائق اليحث ومنامج العلوم . 

ولست ادمی أل ألمت بالموضوع حق الالمنام . وحسی ای أواصل سیر 
المدرسة الاسلاميه الحديثة فى هذا الميدان . 


قضية البحت 


قد يبدى من الصعب الاستفادة من الق لغات المر بية القد عة ف مہدان عم 
المنطق على أهميتها وعاو قيمتما الملبية و الفاسفية إذ لم تخلو من تمقيد فى اساوپسا 
واستغلاق فى معناما وصنعہ فى تركيبها , ومطولات ومناقشات شكلية چافڈ مختلط 
مسال وفلسفة وعلوم الدين و اللخة . 

وعى.صورة من المنطن التقليدى الأأرسطو طاليبى کا قله وخيمه الشراح ر انقلة 
من متأخرى المدرسين خلال العصیرر الرسعلى ‏ متجلمم فيها ميزات ء إلا أيه قد 
ع عنبا من بمن طيلة عصورہ إمختافة واعتيرت هذه ااراجم العرييسة لاتعنی 
محاجةٌ العصر اديك ۔ 

وظلى هذه المؤلفات يعيسهة عن الدارسین ى ألقت الاضواء وتکشفت 
قيمتها العلبية ء وأن ماقیل عن إيقاء المنطق الأرسطو طالیسی کا تركه أرسطو زعم 
لایویدہ دليل » ماما كان السام المناطةة المرب بالمنطق الارسطوطالیسی عن 
طریق الشراح وا مدرسین الغر بيين اعتبروہ le‏ تس بالفكر دكوانين الفكر . 

ریئردد هذا الفہم لدى المشائيين العرب ؛ فتارة هو آداء + و تارة هو قالون 
عاصم للفكر 6۱2 . 

لکن من آم وأبرز الجواذب الى شخلت المناطقة والفکرین 13 المرب وشغلوا 

بها منداهي الیحث و المنطق التطبیق ء وستخص بالبحث ف مسائل ا نطق العلية 


0 شاه التفکیر الفلسی فی الاسلام د عل سامی النشار 
(۲) امس التطق الصوری . د. محمد أبو ريان ود. على عيد المملی 


سے وس ہہ 


الاستقراء ‏ فتد داو ها للناطقة العسرب بالتائشة والدراسة و تأدوا إلى أعظم 
کشت علمى فى طرائق ومناهج اليحث اعلمی . إلا وهو الاستقراء ٠‏ 
وقد كانت هذه المسألة الشخل السا غل لاسد العلماء المتخصصين . 
إذ يقول فى مقدمة كتابه د ... دما القرآن إلى النظر فى اکن وتأمله ذاتدقم 
الصحاية الاو لون إلى فكرة القیاس وفكرة الافتباس کا سترى بمد . آشعار قكرة 
فى تادیخ الانسائية جیما وليس القياس هنا هو القياس الا رسطو طالهمی الیو نی ۔ 
يل هو النبج‌لتجربي فى أعظم سورة وقكرة القياسم ترضح ففعصر النی(سلەم) 
وق عصر صسابته وتعتب تأثير اشرآن نفسه كقياس الأشياء با لنظاش والاشال 
فحسب ؛ وقیاس الثل هو ایسط آنواع الفکر البدای ؛ بل روع فى اسر 
الآول . المعس القرآفى الخالس قواعد القیاس وش رائط لعل 610 . 
ضر ورة لديف تطاق الرحٹ 
من أسا ليب البحث أن تبدأ الدراسة أى عل من العلرم يتعريف هذا العلم وبیان 
موطوعه درسم حدوده ومسائله وعلاقاته فى نطاق دراسته 60 , 


ولکن قد یکرن من الصسب لا من التعذر أن تمرف الہ بلخة التعييرالدرامى 


لس ذاه 60 
ليست هذه هى المشكلة الى جسسابہ عل 2 المنطق إذ پمنی ضمن مسائله 


)0 منامج الہدث علد مشکری الاسلام دہ على سامی النشار 
0( مدوتهمة B. Groblot : Tralté de‏ 
J. $. MIR : Asyetom of Logie 11.06۰ %5 {f}‏ 
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ست ۳٣‏ لہ 


بالتغريف والتحدید ثلالضاظ والتصورات وشتی أتواع العلاقات والقولات 
المنطقيسة . 

ون فى میدان عم النعق بل وف نطاق الدراسات المنطقيسة ترى ضرورة 
التمريق وأهميته . إذ أقه يتناو ل وقائع من الملاقات قد یازم عنہا صدق أو كذب 
صحة أو بطلان تعلیق أو ترجیح قد تختلف عن أى موضوعات دراسية ۲ عم 
من الحلوم الخری بعل الطبيعة مثلا . دیمکن أن نقرر میدثیا التعریف لمل النطق 
بآنه , الدراسة العلمية الملاقای المنسةة للتصلة بالتشاط الفکری ۔ 

و لكن یکون هذا التعريف مفیوما و مستساغا لايد من شرح فكرة التشاط 
الفکری ثم الفكر . 


النشاط الفکری 


هو فى جرهرة کل مجبود وكل طاقة بیذله الإلسان الحصول على ما يشيع حاجتہ 
إلى الوعی وللمرنة 

فاساس الشاط القكرى : والسپب الذى پرر پذل الإلسان هذا ا جہود هو 
الحاجية . ونعی بالاجة كل مادو ضرو ری فلالسان ء فبناك حاجات ببولوجیة 
وغذائية وأخرى فكرية قد يعرف الالسان الحاجسة بالغريزة وبالتجرية أن 
مناك أشياء معيتة عکن‌آن توقف الاحساسات المولة أو الفرحة ويحل علباشعور 
بائرعنا . فقسد يكون الدافنع هو الاحساس وا رمان أو الاساس للؤغ أو 
الرفية فى المعرفة وجب الاستطلاع أو لبرهنة على صحة أو صدق قضية ما ء 
والحاجات لذلكےمتعددۃ أولية وثافرية فيا ماعود إلى الفرد بفطر ته ومتها میج 
إل كوئه عضوا فى اتم , 


س ۳۳ س 


وآ لا جات ليست عددة أبدا فتد نرداد عا اقتضرات للد نة وا حمضارۂ . 

وا حا بات قد تکون وغيقة الصلة بالاخلاق والقانون والحق وترئيط بالزمان 
والمكان وانجتمع والتاريخ. إذ ثيت ما لایدع جالا الشك أن اشكر والواقم‌طرفان 
فى فضية ديالكتيكية (1) عققة فى افتاریخ واشمتسم عتوی سی أواع الصراعات 
والتیارات والغامم الفكرية وال پدلوجية بالنسبة للالسان وا جتمع والتاریخ 
والحضارة والتراث الإفساق برمته بل والتقدم العلمى والممراتی ۔ 

ودناك اعتبارا آ خر ف النشاط الفكرى ياتى بعد الحاجة وصذا الاعتبار هو 
التجربة .لعیی بالتجرية أنه عندما يسعى الإنسان لاشباع ساجاته الملحة من الطبيعة 
الإنسائية والطبيسة احیطة فى للستوی الفردی و الاجتماعى بطریق مپاشر أو شیر 
مياشر . فتواجبہ العقبات دالصعوبات الى تعقد من وسائل اشباعہ فيحاول 
التغلب علبھا فیبڈل جو د فى حلها تدفمه الحاجسة إلى التجرية إلى نوع من المارسة 
أو الشيرة المكقسيه . وهى الأصول الأول المعرفة الإلسائية الى تتمو وتلنع 
قتصبح تمطامن أ"ماط السلوك الإفسائى بصهد الواقف الختلفة نی تجاهبا الالسان, 
وقد تتدخل المادة فى التجرية فتصبح تقلیدا أو عرفا أو تصودا. وقد مختلف 
الافراد فى تصوداتهم تيعا لاخصلاف أزماتهم وبيتاتهم . غير أن هناك امودا 
بسيطة لاتصل إل درجة التعقيد توكد مالك التشاط الفكرى ہیں الناس جیعا . 
هصرف النظر عن تطور العقليسة من اليداية إلى التحضى ء يمكن لسمیتبا دلا 
پالسامات آو الآولريات أو البدهيات أو البسائط أو للقولات © . 


ومن البواعث الظاهرة فى مجرية الانسان حب الاستطلاع » وزيادة اجبرل 


(۱) للیادیء الاساسية للفلسفة و لیتز بو وآخرين 
0 النطق الصوری دہ على ساس الشار 


سو 


من العام ومن الناس . فتکون هذه لبواء ب عثابة جوم فى أعلى السماداتا تلسع 
وقیبر الا اسان فينظر إلیہا نظرة ااقساال الذى بويد اشیاع حاجته إلى الفکر إلى 
خو بش رة العرفة و إلى فسح أول خيط العم فیعرض لذهنه و لتصوره اظن 
والفرض والعرفة فيتأكد منبأ فتصح علما متکامل البتام ٠‏ 


وب ور الایام وبتکرار التجرية یکون لدى الإنسان ثروة يمين عليه دانسا 
أن يذل ا جہود للحمرل علیبا و ليسى هذه الأروة مى می! افا فحسب بقدر 
ماهی تحفظ التوأزن امقل والاجتاعى للفرد والجتمع ويصييم الفكر شيشا نادر 
المصرل عليه إلا ببذل مجہود الاكتفاء ولاشہاع ساجة الإفسان إليه ۔ 


وأمامنا إعتبار خر أن لم يكن هر الاعتباں الأول والاخيد وهو اتجبرد 
و سی به شتی السالیات من ع وسر کہ ووعی و أظر و مم ولس و تفيل و تذكر 
وابتكار و تصو بر و تملیل(۱) . أو بسبارة أخرى آفواع السلوك ا ختلفة الى تتكامل 
وعملية النشاط الفکری وذلك باستددام العناصر الطبيمية المباشرة أو بطریق غير 
عہاشز لاشباع حاجة الالسان إلى التفكين و إلى المقل . 


إذ نتہین من هذا عنصرین آساسیین : الطبيعة والالسان والفكر وهذا الثالوث 
مل الملاقة بين طاقة کامثة ادی الإلسان و بين العمل وا جبود الذى يذله لاشیاع 
حاجق بے إلى المعرفة والطبيعة جال الانسان والاطار الذى عیط به عظاهرما 
٠‏ فالإنسان لاضلق شیشا من العدم . فالمادة لاتفی والإلسان پسمی إلى 

0 تجُہودہ صفة الافعة أو تجعل الاشہاع مكنا . 


(١)الاطق‏ الصوری ‏ د.عيد الرحن يدري 


س و سم 


ويتطور السبیل إلى إشياع ساجة الإنسان إلى الفکر مکن أن لسميه بالنتاج 
الفكرى ‏ أى مرة هذا الجبود القکری الا دف إلى خلق ملفەة تتسد 
وهمية » وکا زاد ا جہود الفکری الہذدل زاد قيمه الى تتحدد من وجہة نظر 
تشم ا جاعیة ۱ 

و ايس ا جہود الفكرى سوی ظاهرة إنساقية ييولوجية اجاحبة قد ختس 
للتعبير عن هذا ا جہود أحد أعضاء الانسان ذهو الدماغ باعتيارة وی عقبلا 
وظيفته هی 'التفكير وبذل الجبود الفكر . وعاسسه ينتج النتاج الفكرى بقيمته 
المتحدهة مابين المارسة والاستعال أہ الاجان والتصود ۔ 

مخلص من هذا كله أن النشاط الفكرى أو الناتی العقلی ء هو رذل جود 
إنسائی بقصد استغلال اله‌کنات والعناص الطبيعية ف اشباع ساجة الإ سان بقصد 
خلق قم من الصدق والمیخ(0). ۱ 


O Flamolin 1e systame d'Aristoto ج‎ 23 - 4 (1) 
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س #1 الس 


علم اانعلق 


ما القصود بالملم ؟ 

يعرف القلاستة الملل بأنه جر عة من الختائق الثابئة العلنة مجو عة معیہ 
من الظراهر والی ترابط بیٹھا ررابط منطقية محیث تسكون فی جموعبا کلا متناسقا 
وستى باممرفة ادراك الالسان مسمایانه المسية الو قائم الى مم أمامه ادراکا بسيظا 
ومباشرا لايتضمن آی علاقات منطقية أو أى بحث ف السببية یسکس الظوامر 
دون فہم أو تسیر ۰ 

آما الم قانه یعدم السؤال : لماذا ؟ و كيف ؟ وأين ؟ بضع الك القائق أمام 
الفحص والاسٹنتاج العقلى للدعم با حس والتجریة . 

وعذه الحقائق ثابتة بالتجرية ویدر کہا الانسان بعقلہ دون ساجة إلى الرجوع 
إلى النصیحة. إذ يستد العلم ل قانون علمی قیه ترقيط جموعة الحقائق الثابتة الى 
کون نسیج المرفة العلمية ای قلسق بعلاقات تسمى قوالین شرطیة ضرورية بین 
دود ووقائع مین . 

غالعل إذا جموعة من القواتین جذا للمی وهو #موعة تسم فى علاقات ی 
وقائع . وعل ااتعاق(١)‏ یکت ببیان العلاقات والانسان اتی تسم فعلا دون أن 
يتدخل فيها لتفسير جراها . ولدلك فهو لایصیغ القواعد والآصول الى تکنسل 
تغيير هذه العلاقات أو استخدامبا يو جه معین لان هى مہمة التطبيق أو التکنی اه 
أو الجاقب العلمى . 


0 الاطق التو هي 5 ۳ ااملا عون 


مت ۳۷۷| سد 


القائون امنطقى 


ولکی بکون ائطق علا بالمەنی الدقبق ء لابه أن یکون مو ضوعه الیدث هن 
القوانين الفکریة ء أى البکشف على الملاقات اضرورة الشرطية بین اهاط وطرن 
الفکر اشيافة ١ء‏ لآن القانون نمی هي علاتة ضرودية شی طیمة بين ظاهر تین 
أن راقمین, 

مثل آندم المصور حاول الدارسون أن يصوغوا قوائن الفکر باعتبارها آم 
مايعنى فى عل التطلق ء وقد صادفت هذه الحاو لة بس القد ققد ڈہت بض 
المناطةة إلى أقه لاو جود للقوائین التطقية باامنی المامی الاقیق صبهة أن اقانون 
العلمى سلافة دائمة ثابتة . فى سين أن العلاقات المنطة.-ة متضیرۃ وتختاف سب 
ظروف المكان والرمان والمقلية البدائية ء ثم أن الصلاقات المنطقيه لا کن 
اخضاعھا لطرق لللاسظة رالاستةراه والتجربة يا هو الشان فى اللوم الطبيعية . 

وتتنارل هذا عند الحديث عن تاريخ الفكر المنطق ويك أن تقول القانون 
العامى ليس علاقة أزلية إذ تأدت الکشوف الملمية الحديثة إلى زلرلة الاعتقماد 
والقول بنسييةكل النوائين الملمية )ا فيها قوائین الفكر وهذه عثابة اکبر ضر بة 
راجهها المتطق ال٭ارسطوطالیسی الثالى . 

فیتدیز عل المنطق عن الدراسات لانعلقیة من سيت أن الثائية تقناول الجانب 
التکتیک العملى للقرانين و العلاقات المنطقية فى الفكر دالمل ولا مكن أن تفضل بين 
حلققتين من آلوان المكر المنطق ممما یدان و اسد هو الفكر للق ۔ 


Boole : Tho Jawa of tought 0) 
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اناطق علم تاریخی(۱ شرف 


لتر مظاهر الحضارة جيمبا عرات التقدم ااممرای ؛ وأوئق هذه ااظاهر ملظ 
پنسا الحياة المقلية شا لما من عبقرة واغسام وما فا من معرفة وعل . فحہاۃ 
الإنسان من خلال زاویة المع والتاریخ آمس لاجد ال البئة فیسسه ولا منااع , 
عى أن جو انب الما الحاضرة لآمة من الأ مم لاتضاو من تزمات المقسال 
والاتجامات الفكرية العامية . إذ ققوم الدلیة دلى ایدلوجیه من عبر التقدم الذى 
هو نتاج و عرة الفکر ء والتاریخ ايس مسرل عن الزمان والمكان والانسان ء 
وطامماکافت هناك غرات للفكر و لاقل كانت عددة ق اطار عمس معین فى بيشة 
معينة , فت و ہا بطابع مين ٠‏ 
والمعرفة الانسانیة وتودهر ويقسع مداها على من المصور . بل رن میدان 
ايحت ف الشقافة رآلوا ان المعرفة والەل لا تتکر على الاطلاق ما للنحسكر من مره 
ما له من صدارة. 
وان كانت العلوم الال نية تعیی الالسان فى حر صه على المعرقة راس فان 
ادراکنا لقيمة العقل سرك وكأداة المعرفة واامل اص جوهرى لمكن طلا 
انکارہ, 
" لعل السمة المميزة العلوم الإفسافية انها تاز ع إلى التغس یں والتطور الذى 
لايقتصر على تاریخ العلوم تفسپا بل پمتد إلى مو صوعات اليحث دافکر فى تصورنا 


W, ¥ Johnson Logie Vol. 1 0)‏ 
Hosungtet ; bogie ۷۰1 0‏ 
(م) التادیخ هو عل الحضارۃ آر العمران الہشری 


سه ۷4 منت 


حقيقة ايست مزل عن الاحداث > وبس الاحسداث سوی وقالع التاریخ 
عققة فى عالم الواقع الاجتاعی فى عص مين وف بقمة معينة . 

و مقیاس التاريخ المعروف قيس به الفكر فى ماله التطو ویة ۔ فبناك قر 
عاض دفكر معاصر لايليث أن ومح اللاضر مایا وهكذا ... وقيم الجانب 
اللكرىمن حضارئنا العربية جانا لم بالماضى واطاضر ف ترابط و الماق‌سادین 
پآ داة ومئہج البحث ااعلمی . 


طرق التیکپر 


وقد ہد أن للفکر أكثر من طریق وھذا صحیح ول کن الدی لاجدال فيه 
أن افکر باعتباره نتساج عقلى من خلال الوعى و الم فسة وطرائق الحصول على 
مادة المعرفة هذه »كن أن نسميه طرائق التنکیر ومسالک 600 . 


و بالتال لقرر وجوه مامکن آسمیته بالآوى اشکرية أى أدرات المعرفة 
واتشکیر - ومذا القوی تتعلی بالااشخاص و الممكرين ذاتہم ,ها لیم من بواعث 
وعيزات تلہم على التفكين . 

ومثال ذلك نقول أن الممكر ین المرب ارتقوا منزلة عالیة فى تاريخ المضارة 
الإشرية , ولقد أسبموا پنصیب وافر فى تقدم المعرقة والملوم والفئون . فاقمد 
حافظ المرب على الثراث الحضاری للامم السایقة وذلك يفضل الأرجة والتقسل 
والاقتباس والوعی بتراث القدماء » فأمكن للاجيال التالیسة أن تقف على 
تطورات الماوم والممرفة خلال المصود ا ختلفة » فن هنا لايعلم عن التراث 
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سرچ سم 


والحضارة العربية والاغريق,ة و المندمة والفاوسية والشرمزبة و الأاشورية الباباية 
والسکلدائیة وغيرها من الحضارات ااتماصرة أو التمانبة ٤٤ء‏ حى بعد أن 
اانہرت معظم اؤ انات القدية » ولیکننا نمرف عن هذم الحضارات وهنمالماوم 
سل عالدپنا من مسقندات و کپ الرداة والرحالاء 

وا يكن درو المرب جرد حفظ الثراث بقدر ماکان رمیا له واسلیصابالہ 
لم يكن العرب لله فحسب : ملشصين لمات المؤلفات والكتب وما کان ها 
حشاریا لتاریخ الفکر الالسای وشرسا و لیا ونقدا و تفسیرا وانشاء وخعقا 
جديد! . قرت الحضارة المر بیة فى ثلاثة آدوار » دور الدرس و انقسل والبحث 
ثم دور النقد دادم من أجل الالشاء ومن أجل اصعید الثراث العسرفى إلى القمة 
ثم دور البمث والاحياءء وحن بدا العرب إستوعبون الحضارات القدعة 
ويبدأون دورم ف النوضة فق د أضافوا إلى آداء من سرقيم الثىء الکٹیرےء 
ودضعرا نظرياتهم يفضل الكشف العلمى المكند إلى طرائق البحث التجربی 
والاستقرای إلى فة التقدم العلمى ۔ وقد ساعد هذا الأجوال التالية على آستشداهبا 
کقواعد وس شیدی] علیہا النوضات ااملمية الى بلذها عم ا اليوم منوق و تقدم * 

وقد آی على تاريخ الحضارة حين من الدهر ء و اعترف أيه وال وباستاذية 
المرب لا بلغوه من مأزلة عالية فى الثقافة والفکر والمل والفن من ا شكار وأصالة . 
يل أن هذه الحعدارۃ ۴2) الم بية طپسی العالم فى كلك الأو تة بطاہعہا التادر قرون 
عديدة و أصیحت لمة العلماء واللثقفين وحملة لواء المعرقة والفکر والحضادة ہم 


(۱) تاديخ الع ج, سار تون 
(۷) التجديد فى الفلسفة المترجمة ‏ أمين سی قندیل لیف جون دیری 
(۲) فجر الاسلام ‏ اعد أمين 


سے الوادت 


الباطقرن پالمر یڈ اسہدی اتمم لغة دو لية ؛ وقي امتدت هذه الحقببة لأردهرة 
من آآفرن ارام إلى ااڈرن الثالى عشي دهي حقبة مت دة عبر تارج الممرفة و الیل 
والفكر الإإساتي , 

و لقد لت تلك الخقية الزمنية بعري دة عن الدارسين , بل أن اللكثور من 
الدراسات وااسکنب دالراجع الى منیب بارغ اطمدار: غنات جالپ ابس 
فی العلوم المرب والمعرفة ٠‏ وان وجدت بمض لاو لغا تعن هذه الحقبة ققد گی 
براسطة المستشرقين ؛ وقد دققرا فى بحث التراث الیولانی واللاتيى وسلعلو! 
الاضواء على مائر ال٭اورین » إا موا على العرب دون أن يبرق الدوو الکہیں 
الذى اميه العرب على مسرح ا یاہ الفكرية والسلنية خلال عصر ماقرس ل النهدة 
الحديثة . وقد بدأتءصوی د النبضة الأوربية حيما استرعب المرب الأو وب ار هه 
الحضارى العری الذى مع تراك الاسای ف آزهی صورة واکاڑھا ومين 
أدادت أوربا أن ای بحضارۃ وله ة , قائها قد وعت الثراث المربی وفہمتہ سق 
الفہم وانطلقت به جو ااہلاء و ۱[ لشاء فى حر 15 الوعی القوری ال ورد ۰ مورف 
عادوا إلى الثراث اليو نان واللاتینی 410 با عن الملاميع واشخصیة الأورييدة الى 
أرادت أن تکون ها نة وتقدم , 

وما من شك أن بعض النظر بات و البحوث والدراسات والنتائج الملية الى 
ابت إلى العلماء ال جاپ فى عصر التيضة الأورية کان قد توصل لیا قيليم 
العرب ون نتلس المذر لیمض مؤرخی الحضارة ال٭اوربیة فى هذا المصر بالذات 
لمدم وقوفهم على اللغة الم يية دالتى كانت لغة العلل والمرفة حی بواکیر عصر 
التبضة الأو ربية خلال القرن رابع عشر الميلادى . 


Bradley : Logic 1 ۱ 


لل سد 


ولقد خلت ا خطاوطات المربية )١(‏ ب جلات هامة تتاريخ لحت المامی 
وائەرفة » ولا تزال آهمیة هله الخطوطات مجولة والنسبة الدارسین . علسا بأنها 
عل آزمی وأمبى حقيقة من الاقافة المربية عندها شاه عرب أن يكون لهم مازاة 
الأستاذ» لاوربا؛ وعنهما تسکاملت الشخصرة و الملاميح العامة له مدارة لعر ية 
وعئدما تا کدت جدۃ وأصالة العارم المربية ٠‏ فى عرف العرب امتام فلاسفة 
البرئان وحكاتهم بالانطولوجيات (الوجود ) وبا امرف ولمكثيم أرلوا امتاهم 
الاکی نحو الببحث فى المرفة التى هی ماده العلوم لان المقيدة الدياية الى دالت با 
الآمة العربية وغيرها من الآمم قد أعطتهم الق الا نطو جى بء أن اعقیندة 
ومتحتهم مزيد! من الرغية فى البحث عن العرفة بوسائل المقل والحس و التجربة 


والذرق , 


وعصرنا هذا أحوج مانکون فيه إلى المقبقة حيث مکی أن نقرر آنه قد آن 
اوقت الذى يعن فيه النطق العر هى حقیقہ وجودہ کم له مو ضوعاتہ وله طرائق 
البحث فيه وسافت اللحظة ال حاسمة التي یمان فيما استقلاله وابتماده عن التبعيسبة 
الپحث الفلسق للشوب باليوتائية والارسطوطالاسية أو البحوث الاخ ری . 
معلنا صفحة جديدة من ترائتا الحضارى ء عو ضحا دوره الكبير التصدد ف شى 
الات البحث و الدراسة وشى مبادین المعرفة الثقافية ۔ 


وليس غريبا أن تقوم 28 لملم المتطق , وتلثبت دعاماتہ على ال جود برمته 


ليس تصورا فارعا ولهس تجر پڈ غير عحددة ‏ 


(۱) فورست ا حفوظات العربية ‏ مطہوعات ممهد الا عات العليبا امغر بيسة 
جزء ده القمم اثانی ج ‏ ( غلوش الرجراجى ) 


س 


و لبس المنطق نداء العقل فحسب و بطلان اللا مقرل کا أنه ليس ر بة وجسا 
قحب بل مو الہ جود بوعته . إننا بعد د العملة النتدية لاعکن أن نقفل وجہامن 
وجو ها داقرل أن العملة 'اصسحیحة جرد وجه واحد فحسب وزعا الال اللقمیة 
فيا بر سيا مع صووتا اامتدف و امتدادها ا الششكل ۰ لقسد وقح اشلاف بن 
مدارس ااخطق و تباراته اغختافة من ثقطة البداءة ...من التفرقة بين الادة والمو رة 
ى تناقل المناطقة والدارسون عن أرسطو هذا الرأى القائل يالاس ادة أو اغبول 
والصورة ء وکان ما کان من حلاف له أثره البعیسسد فى الدراسات (© النطقية 
والبحوث الہ لا افلس نة وااعرفة ( ایستمولوجیا ) پو جه عام وانحكست فى 
حرکات التجدید المنداقية ٠‏ 

ومقتضيات هذا العصى نحتم ضرورة المرفة ء و ازسمی |احرفة فی اسیجها إلا 
منطقا و لیس اانعاق جرد أداة أو ابع من الترابع وزنها هو بنساء اامرفةظء هو 
تو لیف لبعمث العلوم والتظريات و آثرو ض والاوام وا امتقدات .. و لعل 
پواکیر الکشوف أل عة و اثرضة الحضارية عترف بقل ,علق علیہسا مادام 
اطق (۲) ذه اليه شمة من الضر رفاک دراسة علمية ععايية تقوم على 
سید اف والدراسة والكشف والتفسير والفہم واانقد من أل الحةيقة . 


)١(‏ فبرست ا خطوطات لاعربية - »طبرعات ععہد الأحماث امیا المذریة 
جنء ۸ه القسم ای < ۱ ( غاوش الرجراجی ) 
2 فلسفة اد ثین و المعاأصرين ‏ وو لف ترجة د. أبو العلا مفرنی 


{f‏ سمه 


انطق القدیم 

بعری إلى أرسطوطائیس الفضل فى وضع و تیم آفکر ها يعرف بالمتعاق؛ 
وما يمير الاشارة إلپہ أن هذا المنطق کان فى أواية خعلوۃ تقدمية فى قادیخ الفكر 
الإشرى 613 , ولیکن ماليث أن إنجد حمو اشود وانقاب إلى ٭وعۂ من القبوة 
تقد التذكير وتحد من طموحه وابداعه ۰ء غير أن الشامد دى شکری اەصور 
الوسطی انهم اظروا إل المنطق نظرۃ لقديس مطان حیاسسا من الدمر حی کال 
بداية الثردة على التطن‌القدسم أقوى دلالتها وأثرها من الثورةالصتاعية التى بضرب 
پاللشل . 

ویتفق الدارسون من آر_ آم الخصائص ولل ہزات الى ختص بها الاطق 
التقليدى القدیم هی الصوریة والاستنباطية و اایتافيقية , 

فثری أن ارسطی يفرق بین الأشياء من حیث الصورة و من سيف المادة أو 
الميرل . وقد أولى أرسطر © اماما کہبر! إلى ااصوری و اشاهد على ذلك عنایته 
بالمل الرياضى الزی يتنارل حث ودراسة الأشكال من ( مثلك ‏ فروط ب 
ودائرة ‏ ومستطیل ) ولا یبال بالمادة الى تتكون منبا الأشكال. ی أن أغلب 
ا حاورات الملسفية فى ميادين البحوث الا خلاقية و الاجعاعية والافسية واخالة 
والسياسية والطبيسية كانت انوج هذا النیج الرياضى ڈ, اتفکیر فانتبت أغلب الكراء 
أظرية وصورية مجردة عن المادة و ارات والواقم . 

وقد يكون آرسطوطالیس لم يقصد مذه الہالنڈ فى الجااب اشکلی أو ااصوری 


(۱) احد آمین دزی جیب ود ء قصة الفأسفة طبعة القأهرة مو صرب 
(۲) جل سليا د. کامل عياه الق وطرائق العم العامة طبعة بير رت س٦٦‏ 


ہچب 


للمنطق . لک الذين تناوارا المنعلق من یعدہ عاسة فى الصو الوسطى مصارو! 
صلترن م عالم التسجعيد المكرى الای هو يميد كل البعد عن مجریات الخ اة 
الراقسية» . 

طفی ساطان المنطق الصوری القديم على مجامع الفكر فى المصور الوسطی نی 
آدام ذلك إلى عدم الاكثراث بالوقائم الجرئية احسوسة لعا لاتؤدى ف نظرم 
إلى معرفة بقينية بل إلى معرفة ظنية والعلم والعرفة الحقیقیة هی إلى تفتسج عن النظر 
فى الامور الکلیة العامة و توصل إلى اليقين فبی #ابتة متسلقة لاقني ۔ 


وقد یکون بمض مفكرى الاسلام 410 فى القليل النادر ینہجون على هذا 
المنرال و لكن أغلييتهم کانوا يتجبون إلى منطق جدید مغاير للمتطق القدیم س 
اب جزئياته وأن فىكلياته ‏ ریسا اجه بعش الشراح لاسا المدرسة المشاقية 
عند العرب إلى صورية اعطق کتول ابن خلدون د اہم يبحثون فى صود قد 
جردت من موادھاء , 

وبورد الاوردی © الاثم الدی ترک المتطق القسدم فى بعض الآراء الفقبية 
الى كانت مثار خلاف فقبى بت انجتبدين من علماء الدين فى مسألة الخلافة ۔ 

والآمى اثانى أن للنطق لدم اقصف بأقه استنباطى ( ناسلل )ر نقصد 
به استنياط النتائيج الجرئية من المقدمات الكلية وأهم الطرق الاستثباطية ھی طریقة 
القیاس ( صمتومناوه ) وتف عادة من ثلاث مقدمات حسكبرى وصفری ثم 
لتأدى إل النليجة . 


(۱) مقدهة این خلدون ( طبعة القاهرة ) مہ ۲۱۱ 
30 بن محمد الاوردی لا حکام الساطافية طبمه القأهرة ۱4۰ ص ۽ 


نت لج سس 


و یستند القياس إلى مقسات حكبرى تمد من لبدمیات اصادقة وهی عن 
اضروریات العقلیة لاتحتاج إلى برهان او لش ( اأشمس تشرق من الشرق) ٠‏ 
( الكل اکبر من الاجزاء ) . 

نا پتجه العلم الحديث إلى میداً الاحمال والتشیبہ بدلا من ميدأ اليتين الطلق 
إذ لا يقوم على السامات أو الیدیات ر[ تما یقوم على التجر یب واستقراء الر قائعم 
الجزئية الرصول إل النظر يات والقوانين و لفروض العلیة 1 لجديدة . 

بینم فى ااسصود الوسعلى قد استخدم النعاق القد م طر يقة القیاس التعاق فالتد لبل 
على العقائد المذهبية والديقية ٠‏ فک نيرهن على صحة مذهپ أو رأى فأ عقدمة 
كبرى تصلح لاستنباط المذهب أو الرأى فيها من شلال الامثال والاقوال د تمد 
کیدبیة لاوز السك فیا , 

وأصبح القياس التطق الشدم أداة للمعارك الى یتسلح میا الخصوم . وما 
بلقت اللانظار أن الفرق الاسلامية والمدارس الفكرية عنسد السرپ سين مات 
ضروبا من الجسدل والمناقشة استخدمت المنطق القسدم أول ما استضدم على 
اعتباو من الآيات Tl‏ یذ والاحاديث النبوية مثابة مقدمات بقيسة للافيسة 
للنطقية وت رکیہاتھا ء 

دعل سیل إ ال ما 1 بال مسلمين من جمدل حول مقتل الین بن عل ذهب 
قوم إلى أن الحسين كان عنطمًا فى مودتہ على يزيد ين معاویة وذمب ۲ رون إلى 
العكس , واسقند الوأى الآول إلى الحديث النہوی القائل ٠‏ من آراد أن يفرق 
اس هذه الأآمة وهی جیع فاضربوه بالسيف كائنا ماکان » با استند الرأى لشای 
الف النبوى القائل 2 د سيد لشهداه عند اللہ عبى رة مدحل فرح على امام 
چا یامه رینباہ فقتل » . 


شم ي حت 


دف ضرء اأقياس الماطق اصو غ الرأين فما بل ؛ 
الرأى الأول 2 


(۱) من شرق الامف يحب قتله ( مقدمة كبرى )60 
(۲) ال سین فرق الآمة ( مقدمة صفری ) 
)02 إذن : الحسین حب قتله ( التقيجة ) 


الرأی الثانى : 
' (۱) من عر ج على امام جار ویقتل فهو من ااشہداء 6۳۵ ( مقدمة كبرى ) 


(۲) الحسين خر ج على امام جائر وفتل ( مقدمة صغرى ) 
9 إذن ؛ [لحسین سید الشيداء ( التيجة ) 


لذا رایتا أسياب للتزاع بين الفرق ا ختلفة حول النص الدیی شغسسل بال 
مقکری العرب وا مسامین طول القرون الا ول حى العصو ر الوسعلی ۔ 

ورى يعض الدارسين أن « الفلسفة طوال الفرون الوسطی ٩7‏ تقوم على 
اساس خلا لمكن أن تؤدى إلى عل حدید : فقد ادت القياس النطق سبيلا 
لت ید داعب والآراء » والتیاس المنطق وسيلة عقيمة فى کثیر من دجومه لاك 
میا أن آسل مدا ته تسليا لا جوز فيه الشك فا أمعنتف اليحث و الاسلنتاج 
فأنت عصور فى حدود ااقدمات الى سامت يها : 


۷ منعق ابن خلدون د: على الوردى طبعة القاهرة لسئة ۱۹۹۲ ص‎ )١( 

49 منعلق ابن خلدون د. على الوردیطبعة القامرة لستقج۱41 المصدرالسابق 

(م) آحد أمين ود زك نجیب مود قصة الفلسفة الحديثة طبحة القاهرة ۱۹+4۹ 
الجرء الآرل ص۹٦‏ 


= 4۸ مت 


وتروی حكاية طريفة عن الجاحظ حين الم پاستخدام طريقة القیاس اانطقی 
ولا أن صثفا من الطءام يطبيخ باللبن قدم إلى الجاحظ وصحيه أبن ماسوية إلى 
جانب أصناق من الأاطعمة منبا السمك » وعرف أن أ كل السمك إلى جاقب اللہن 
يشر بالصحة ٠‏ قتصح ابن ماسويه الجاحظ عملا بالمثل السابق . فجادله الجاحظ 
بقوله ۽ لامخاو أن یکون السمك من طبع اللبن أو مضاد له . 

فإذا كان أحدهما ضد الآخر دواء له ؛ ون كاتا من طبع واحد فلتحسب أفا 
اکتا من أسدهها إلى أن [كتنينا . 

وكانت التقيجة أن أصيب الجاسظ بالمرض فقسال على لسانه : , هذه واقہ 
نقيجة القياس ا حال 212 . 


(د) على الوددى س أسطررة الأدب الرفيع طبعة پفداد ص ٣۷۷‏ ۰ ۲۷۸ 


سب 1۹ ہس 


مبادیء النطق لارسطو طالیس القديم 


عكن أن تجمل للبادیء الاساسية الى تند إلیہا النطق القدم فیا إلى : 

٠. س لأسجبية م لل للاهية‎ ٣ س المقلاقية‎ ١ 

ففتد وثق المناطقة القدامی فى العقسل على الاطلاق و مقدرته على الو سول ال 
اليقين واکتصاف الحقيقة . وقد اهت آساسا مدا الرأى عل للقارنة بین وسيلة 
المعرة » وها الحس والعقل. و لکن ا حسمن وجمة نظر المقلااية عطاً وتو به 
الشواتب واپس منضیطا و لیس دقيقا كز الدقة . بيما فى رأہم العقل هو السبیسل 
الوحیسسد ۔ 

و لقد ذعيت بعض المدارس ا اطقبة عند العرب إلى مثل هذا لوقف و ققد 
الس والاعلاء من متزلة العقسل » بنا السکس دی يعض المناطقة العصر ب. وم فى 
تہجہم مدا ینہجون تهج المناطقة لاتقليديين من البو نائيين ۔ 

ويالنسبة للمبدأ الثالٹ وهو الاهية . يستند اساسا إلى فكرة الثبات وهس دم 
التخير و یتضمن على قو انين الفکر الأساسية وهی 


(Law of (وسموئت(‎ ai قانون‎ ) 1( 
) Law of nou contradiction ( (ب) تانون عدم التناقض‎ 
( Law of excıdedmiddle ) الو سط المتئع‎ (+) 


«القافون الأول يقرر أن الشیء عو هو ء آما القاقون الثاني فیقرو أن الثىء 
لمكن أن مجتمع فيه النقیضان . 


قير ما خر وڑھا قییح ولا ممحتکن أن يكون سنا وقیی مسا ف 
آن واحد . 

آما القانون الثالث فیقرر أنه لاير جد وسط بین النقيضين فن الاشیاء مایکون 
تا مثلا ومنما مایکون قیرحا ‏ ولا جال ييتبما لشیم اك لاس اس 
ولا بالتميح - 

وترجع تصورات القوانين السايقة إلى فكرة الحقیقة اللامتغيرة الثابتة على 
البرام ء فالثىء الحقيق لايتغير لان المعرفة تقد ما هو ابت ٠‏ 


عى أن وجود التغيد فى الشىء لايؤدى إلى معرفة ظنية ( Doxa‏ ( ا 
المحرفة کا يقول دیوی لاتقوم إلى على الاشياء الثابته الى لاتقسل التخسير 60 . 
وقدما تعرض افلاطون فى متطقة الجدلى إلى الابتماع الاشداد فى العام 
أنسرس بالقسبة الاشياء الجرئية وهذا من شأنه أن حعلبا فى مرئيية دی من 
سل الوجود می عل للثل » فا دام الثىء الواحد قد يكون صكييرا وصغيرا ء آو 
حار! و بارد! ء ف وق واحد ء فہو إڈن مو جود وغير موجود فى دقت واحد. 
فهو پتسدرج تحت الميدودة ( #دتسمعوط ) وعاغ الحس دشیم للصيرورة 
والتغير فہو عالم ظواهر ٠‏ 


وعل هلا #سکن أن نٹرں أن التطق القديم منطق الماهية ء فیتا يوصف 


التطق الحديث بأقه منطق صیرورة . ومن الانقلايات الى أحدثت تغييرا 60 


Jolt Dewy ' the theory of iuquiary ) Newyork } (0) 
1950 p. 4 


(۷) دي جیب محود خراة ‏ ( القامرة ۳۱۹۰۲ ۱0۳) 


سه ام مت 


جذریا بالنسبة لقواین الفکر الاعلق القدع فانهدم قالون صدم التناقض فتصول 
المنهوم المام للمنطق من الاستاتيكية ۲۱۰ إل دیئامیکیة اتعکس التصول على 
متاهیج ااعلوم شاصة الماوم الاجاعية . ۱ 

أو حسما يسميه الفقبساء بقياس الغائب على لشاهد . وہس ذا القیاس إذا 
مانته التجربة وحددہ ميدأ السببية أصبح موعلا إلى البقين (۲۱ , ويتضح أن 
ابن تيمية بريد أن یقرق بين الامکان التهنی والامکان الخارجی . 


(۱) متعتبر ثورة هيجل ف انعطق ثررة ف الفکر الانسانیء د. على سای النشاد 
منامج البحت م ١٦ء‏ ص۱۷ 


س اه لد 


عمال علي التمان ومناهجه 


فتتداول أولا جال عل النطی الم ادر فى و منيجه عامة »ثم نتحدث عن علاقنہ 
بانط اللارسطوطا ليسى النفلیدی(۱) و مختمہ ببيان صلته فالقلسفة العر بية وكذلك 
صلته بافلسفات العلوم ا ختلفة . 

إن عم المنطق فى أوسم معان م4 ء هو دراسة العلاثات اللسقیة اللازمة ف 
1 حسکام والقضايا واتصورات والنظریات والتروض والكراء وڈاسائل 
والاشکالات ء وما يتم ف فیہا من شروط وقراعد واصول آو مأيتجم عتبا من 
قتائح و تقیم ۰ 

ولو نظرنا إلى الاس من الوجبة العامة العامة ء وجدنا أن میدان عل الماطق 
ينتظم کل مظاهر القول والفكر دالصل والعمسسل والممرقة والتصور و الحم 
و الامدیق والمتائقة والجدل والتعلیق واانفی والاثيات والرض ولقیول ۰ دکل 
اوجه لبط الثقافى التى تتو ج الترات الحضاری ثلالسااية خلال تارضبا اطریل 
وصراعا من أجل اليقاء ء وکل العلاقات والررابط ولقرامسد والاصول 
والتنظيات والاشكال دالقر الب و الذاعب والانساق أو لنسق شى میسادین 
امرف ء العقائدية والظواحریة ( الفیلو مو نولوجیا ) واجاليسة» وسائر أنواع 
النصاط الثقافى والعلی على عل الناس على تنميتها حاول مارستہم لقدراتہم 
ونشاطہم بو ضعرمم أفراد فى جماعات وجتمعات د بیٹات ضاریة. 


عل أن من الواضح أن هذا الاسم والشمول عہالخ فيه كثير! . من الواضح 


.() البعلق اليف ومتام البح د. نود قاسم الطبعة الثالسة 
سے ی جو فصل ( تاریخ فداه ادلی القدم ) 


ست ود س 


بت أنه ایس فى وسع أى عل من الملوم أن يتقدم مخطوات [ذا ماماول أن يماج 
كل اسیج الملاقات الثقافية فى تفر عالہا اللاعددة فکیف إذن فصل إلى ديد على 
مال عل النطق . 


تدوج أجابانا على هذا اسق ال تمت طالفتن , قهن اك مفاهي عة بعدد 
تمدید جال عل المنطق , فبناك من مين بين عل للنماق و بین الدراسات الخنماقية » 
لتبمد عله قدرة الاستيعاب و لتقصيره على اليحث نی أده ممددة من املافات 
الستبة فى اسف فلس بها هناك من يقول بأله لابد أن بقرم بجانب الدراسات 
للنطقية الخاسة فى الملوم الخدلفة و مبادين المرقة الثقافية ٠‏ 


هل المتطن العام کون وظغنه ابم بين لاج المسارم الق ة الخاسة فى 
ميادين البحوث المعرفية ارط بینہا والبحث ف وسائلب! وأصو لما وفظر بانها بث 
مکن اباد نظرۃ شاملة عن العلوم الف تیۃ آر امرمالية ٠‏ 


إن التسعن بين عل النطن وبين الدراسات النطقية ينينى اساسا على اتسين بین 
أشكال أو طران أتماط الملاقات السقية وبين مضمرنرا أو عمو اها أو مادتها ۔ 

التتاقص والذائية والتکافو رالیدیل والصحدة ولفساد والحق والباطل هه 
کارا أمثلة لملاقات لسقية شل فى عتلف ۔یادین العلوم ء كالملوم الرياضية أو 
القانونية . و ہما هذا الرأى نقول اد قد آن !لوقت الذى یعان فيه امتاق العرى. 
حقیقة وجودہ کعل له ٠و‏ ضر ماه وله طرائق ایسث قبه . وحاقت افحظة ۰ 
الى يعلن قي ا اسقلالہ وابتعادہ عن التيمية لابست الفاق الشوپ باليوناية 
والارسطوطاليسية أو البحرثالاخرى. معلنا صفحةجديدة من تراشا الأضارى» 
مو تا دوره الكبير ااتصسدد ق شی عالات البحك والدراسة دشی ميادين 


المرف الثثقافية ٠‏ 


ہے وم سد 


و ليس خریبا ان تقوم قائمة لم والنطقء و اثابت دعامائہ على الوجود برمتہ 
لچس تصورا فاوغا د ليس جرب غير میدق 

و ليس المنطق نداء لامشل فحسب » وبطلان اللامستول کا أنه ليس تجریة 
وحیما فحسب بل هو الوجود برمته التحد , إنتا بصدد العمل انشدية لامکن أن 
لعفل رجها من وجوعہا دنقرل أن العم الصحیدة جرد وجه واحد فسب 
jy‏ العملة النقدیة هی بو جیما هى صورتما اأحشدة وامتدادھا التشكل ؛ اتد 
وقع الخلاف بين مدارس اتعاق و تارات الختلفة من نقطة البداية ...من التفرقة 
بین الادة والصووة وتناقل الناطة. والدارسون عن أرسطو هذا اار'ی لقائل 
بالادة او ا حول والصورة . وکان ماکان من خلاف له أثره البعيد فى الدراسات 
الماطقية و البحوث المتصلة بالفاسفة وااینافزیتا والمعرفة ( الابستم لوجبة 
و الا كسيولوجية ) بوجه عام وانمکس فی حرکات التجديد الماطقية اللوجستینا۱9) 


ومقتضیات هذا العصر نتم ضرورة المعرقة . و ليست المعرفة فى لسيجها إلا 
منطقيا وليس المنطق إلا جرد اداة أو قابع من التوايع » والآراء والعتقدات .مب 
ولعل بواكير الشکشوف العلبية واتبضة اأضارية ترف فطل المعاق علیہاء 
وما دام المنطق هذه الا میة فشة من الضرو: رة درا دراسة علبیة وعاية تقوم 
على أسس البحث من الدراسة والکدف و التفسير والفہم والنققد من أجل قیقة . 


کون العلاقة بین عل المنطق وبين العلوم النسقبة أو الدراسات ارحایة 
الخاصة هی أته يدرس نفس موضوعيا » ولمكن من زادية المور الختافسسة 


B. Russo, Principia mathemalica Y ۳ ۰۶ (1)أصول الرياضيات‎ 


تعریب قندیل . 


~~ و س 


العلاقات (© اللسقیة أو المنطفية . 

ولكن إذا يتبغى على عل النعلق ؛ إن شاء أن يدفم عنه نفسه تهمة القموض 
و الافتقار إلى التحده وميمة النقاید فيحاول الخوض ف أب دواسة تارضيية أي 
استقرائية ات وجود واقعی فعل ؟... آم يماول أن يصل بطریق التحلصسل 
الاستبطانى امہاشر - إلى المقولات النهائية اامللقة للحلاقات النسقية للفكر دالواقع؛ 
ف شی ميادين البحوث الفلسفية والثیمیة داب اليستة والظواهرية و المقالدية 
والاستاعية » اضاول ا شتغل بعل النطق أن يبحث ف المعرفة الالساية وا خضارۃ 
والتاریخ و امجتمع والسل والدين مثا ييحت المؤوخ أو الیاحث الاستیاعی أو 
لام أو رجل دين. اصاول مثلا أن یشغل ففسه بو ممع قواتين مثل قانون التسييه 
أو الجدبية أى بقف موتفا آخر ؟ . 


أيمكن أن يكون عل لاتق يدف إل تمسیر دفهم لملاقات النطقية أو الاسقیة 
في میادین الممرفة والثقافية الانسائية ؟ ... ویعشبر كن یقسوم بتفسیر ااظواەر 
الخلفة ... ام پسعی إلى القوائین من خلال الواقع فيفر أن الةو انين المعلقية جرد 
احتالات دعمتها العجرية ء أو تصمیات احصائیة عن الملاقات التسقية الختلمة فیقوم 
بدورہ التحليل لفہم ولادراك الاعاط النسقية أو الطرز ا ختافذ ؟ . 
وینبخی علينا » قیل أن نقطع يرأى سم دة ا خلاف بین وجبات انظر 
الختلفة بصددد جال علي نطق وتمدیدہ تعدیدا مقبو لا . أن ننظر إلى ظاهرة 
التداخل والترابط بين العلرم وامحاط المعرفة ء وى ندرس العلوم اللجرئية انا ة 
نی عنبئى أساسا على علاقات اسقیة وبرهافية » ولولاما مالأدت إلى تتائجہا أو 


) النعلق الوشمى د. زک جیب مود ( القدمة‎ )١( 


ہے اي لم 


مو طضوعاثما أو نظرياتها أن ادرس الملاقة الذسقۃ آو البرعائية فى غتاف آآو ا 
وطرن العرفة والملم دراسة الكل . 

غير أن دراسة الملاقة أو الظاهرة التداخلیة والثرابطية المتبادلة بين عتساصر 
لنمميج نام المعرفى لايمكن أن تمده إلا طريق التوسع فى الدراسة التصايفية 
الاستقرائية المقارئة ء وهی دراسة منبجية تنظر الى الملوم المتخصيسة اقلرة الاابقاء 
بين الاجزاء فی کل . 

من الواضح إڈن أن ا حاجۂ لدعو إلى اعلان قیام صل متعاق عام شاسل لدی 
العزب يتغل المتاتج الى تأدی ايها الدارسون قى السلوم «اامارف انختاشة ٭ 
يفطل استخداءہم طرائق واصول و قراعد لسقیة أدت إلى ما أدت إليسه من 
کشوف و اختراعات وتقدم وازدھار فى معلوم والعارف . 

والواقع أن هذا القهم لامخنلف والرأى اقائل أن اليحو ث المنطقية ااديشة 
لاخر ج عن للا أقسام » القسم الأول يدرس الاشکال رالاعاط المطقية أو 
النسقية ولشای يقوم بدراسة هذه الانساق لانطقیة والثالك يمى بالدراسة 
العامة الشاءة . 

فالقسم الأول بث فى اللاصول والقراعد والااسالى تقوم علیہا العلاقات 
الاستقیة البرهانية وعلاقتها ہأئر اع التنظلم ال بدلوجی لحار ات الختلئة . 

آما التحلبل الوظیق للعلاقات الفسقية فبى حث عظم الاهمية » كثير التفرعاتء 
فی جد آصناں من الدراسات والبحوث المطقية الخاصة إلى تہئی على اساس لسق 
ومنطق مثل عل المنطق الریاطی أى فلسفد الرياضيات ولم فلسنة الطبیےه وعلم 
ند اجتمع عالتادیخ وعل فلسفة الدين وعلم اانطق اآضری آو نوی وعم 
فاسنة التم دعل الكراتتم المنطق ہ وتاك کا فردع لعل انط » عمنی أن کار 


سے یھ س 


منبا يتسارل خئذ من الوقائم "نستيمة والملاقات الأزومة ء أعتى أوجه علاقات 
عتماقة عرادين المعرفة الختافة ومرتيطة بها فى بها . آما اانجاق العام میعته هی 
كف الطابع العام ۷۸ الملاقات أى ديد خواص وشروط وصفات الظاهرة 
۶ا اتطلقیة فى ڈاتہاء لتبين هل مناك قو انين وأصو ل وقواعد «خطقية واممة کون 
القرائين رااقر لات اطختلئة الي تما الەاوم والدراسات الواقیۃ للتخصصة و فيب 
المخمصة يرات خاصة عتما . دھ۔۔۔ذا الرای ما یکن لسميته بفلسفة اانعلق ؛ 
وبالتأكيد مختاف عن مثعلق اافلسفۂ اختلاا كبير! و جوهریا ء 


ونظرا لان قيمة كل مكب تتوقف على مدى صحة التحلیل وأمانته الذى اتج 
ذلك المركب عنه ء يكن القول بآن التوسع والاهتام بالدراسات ااتخصعة عو 
مارغل الباعث ااتعمق فى عل الق لدى اأعرب ٠‏ 


وعلى عذا فالمئل الأعلى لعل اانطق أن یکون کہا من دراسات منطقية 
وءنيجية مختاف العلوم وقره ألو ان المردة لحضاریة ,و تعن على لاشتضل فى عل 
النطق أن یتسم بكو ته 1 للمنطق وعليه ميمة مزدرجة هله أولا بصعته عالما 
متخصصا أن يتابع دراساته فى الا جزاء ا ختلمة من ا جال اانا بشتی تذریداتہا 
الفاسفيه و الرعاضية والطريميه والتاو علیہ و ابا لبه والجد ايه و الديفيه ء و كن إڈا 
ما کان الاعتبار أن التداحل والاقصال لٹعرفی وثلارسی » وجدنا أن عله انیا » 
أن عه الطريق لت کیب ااٹھاتی الشامل ؛ عن طریق منائشة وصت. المناهم 
الأصراية أو الأسس الى مكن أن تہکوں اهاستة بداءة لکل ار کب + وعن 
طريق تلل الطابح العام للملاقات النسقية . ودراسة عر الى ارات اشير و طبيعه 
النمو والاطراد واتصمم والمکشف النعایٰ وشروطہ ۔ 


رالحق أنه لایوجد 2 خلاف جذری فى الآراء اختمارضة فی قيمبا امل المنطق 


سه ړغ اسم 


عند اامرب ذلك لان دراسة النسیج امرف العلاقات النسقية جردة من عثراها . 
لابه أن تژدی إلى تمقيق النتائج اتی [متدى [ليها عن طريق الرجوع إلى الوتائع 
هار ية فى الفلسفة والماوم والندين ؟ وهذه ميم لاصققبا بنساح إلا الدارسين 
حتاف جالات اليح العرف , أما ذلكالمم الذی1سمبہ عل المنعاق المام الايد » 
فن امال أن پکون قواعه تما لمتولانت أرسطر طالين راءاطا رقوالب غاليية 
من الباۂ و الواقع ء بل یلیقی عليه أن يليت حبویته إذا عااربط بالتاديخ 
وا خضارۃ والالسان را قصل بالدراسات الفعلية لالران لامرن اغنيلفة , فلار كيب 
والیحث اتفضال أو المتخصص ‏ کلاہما ضرورى ء ومن اامکن أن پسیر! چنیا 
إل جنپ , واللق أن عل اانطق ما قل غيره من العاوم فى أنه اسق تام من لامر فة 
يتعلق بأحوال الإلسان والوسود برمنہء 

و عک ا از آم الوظائف الى يمتقد أن يقوم ها على ا نطق فيا یل : 

١‏ س يمى عام اطق بدراسة الام کال والالساق اة فى الممرفة آعی 
تصلیفا لامحاط العلاقات النسقية وأنواسها . وخاصة قلك الى عد دت فى مذاهب 
او نظریات أو آراء أو عقائد أو فررض أو سقائی أو ہدییات أو مسلیات ۔ 

۲ س صاول علم المنطق أن عدد العلاقة ہیں الأجزاء أو #مراسل الختانة 
الار یا طات الفسقية » و من أمثلة ذلك العلافة العناصر الممطقية والرياصية ؛ أو بين 
المناصر الماطقية الطبيعية , أو بين العناصر النعاقیة و مپاسث القنى أو بين العتاصی 
امنطقبة رالتاریع واجتمم : 

۳ س يقوم أيضا عام اطق بالتمرين بین العلاقات الا ۔اسی۔ ة فى ميادين 
البحث وابران صلتها بالنغیں والثباته النطق بصدد السکام والاصديق التم ۰ 


ولا کات العلاقات النسقية تتوقف عل عوامل عدة مہا یتصل بطب ت 


س او سد 


الأفراد وقدرم م الاستنتاجية املاقات النقية آو باجاعة أو بالبيئة الخارجية ه 
فإن علم المنطق يسعى إلى أن یتتقل من قسمیانه الجر ييه ال وليه إلى ااقوانين 
المتعلقة بالممرفة والتار يخ . ورها انتقل إلى قوانين منطقيسة متميزة » أى ذات 
طابع عاص نه . و ينبتى أن عام المطق أن بآخد على عانقه هذه اة ء ۳ عليه 
أن يوق صلته الاحبری المتخصصة کلم اكلام وأصول الفه بالتاريج 
و الاجتماع و السياسه والقانون والقن دار پاضة وااطبیمة وعسلم النس دعام 
الانٹرو لوجیا وعام المثولوجيا ١۶‏ والدین و باأطيع يتضمن هذه الفلسفة لتوئیق 
سلاتہما به . 

آما مناعج عام الممطق ار طرق اليف 2 أو ایٹودارجیا أو فلسفة العلوم 
می آوسع‌فانها تسایر طبیعیا ماله کا حددفاہ »و استا فى حاجة إلى أن نیسای 
هو ضوع البادی» العامة التصثیف اتی پاضمنہا ال حت ف الا مس اط والاشکال 
النسقية فى الط ء فلا جدال أن جمردا ال قد بذای فى هذا ااضار . فأمكن 
یز أنواع مختامة من الأشكال و الالساق التطقرة . 


والواقم أن ارتباط مختاف العناصر والقعدایا و الأسکام الماطقية هو آم یابغی 
أن يعد من ا مسلمات اللاساسية اعام المطق . فارای وا حم والنظرية والذمب 
و الا شناد والعمل والمقسل عبارة عن لسق مكون من أجزاء می‌تیط يمضنا 
پپعش . فياك رابطة صرصة أو مضمرة بين الم دود أو القضايا والمقدمات 
والاعکام ویقرل مل و عندما نتخذ من وال و الآسباب ای آڑدی [لیبا 

(۱) مناہیع البحث ربوواته)ة أو طرق اليحث العلی ۔ 

(۲۷) مناهج البحت عند مفكرى الاملام ‏ د. على سای النشار القدمة 

() المنعلق الحدیث ومنامج البحثد د. مود قاسم مقدمة ااطبعة اأثالثة 


ست ۰ مہ 


موضوعا المل » یکون المقصود أن هناك ترابطا طبیعیا بن المتاصر اأختافة ...ليس 
معنی ذلك آن من المکن تمع هذه ال قاشع الحاءة على أن تو ء بل أن هساك 
أطراد تلازم اخالات اتلد لاظر امر 610 م 

وقد لرتيط أفراع معيتيسة من الممتتدات ١‏ الال وااقظر ياد ورافروش 
وللما لات بالاحتام دالقم والأر اہ عستو پات معينة من التعاور النکری العام و 
وہدہ ارج عن كرتها فولا أو فعلا أو مثيدةم جعرما ال لاقات النسقبۃ وارئباط 
الحدود والتضایا فى الساق وأشكال قياسية او شرطاة أى حایة رمله هی البادیء 
الاساسسة لالم والممرقة والعمل والتجرية ٠‏ حع مکی ود لا جربة إلى التطى ورد 
القصور إلى المنطق بل ان المعرفة العلمية تقوم على أساسالملاق- العليية بين العار ل 
والعلة قبا تسى بالظراهر الطبيعية آو الوقائع ۔ و الممرفة الفلسقية لاخر ج عر 
کو نا تصررات وأفكار ومتقولات عامة تر قرط بحضبا ارقياطا لسقیبا لاوم دل 
مبدأ الذاتية والتناتض والإنساق و ایس لمر فة الرياضة سوى علائات في ام 
السا أو المندسى ف المعادلات الرياضية بدرجاتا الختانة أشكالا من اا۔لاقات 
النسقية می‌موزا إليها... بقيت المسرفه الاجتاعیہ و انار فيه ولا فرج عن کو تھا 
ادات أو وقائع ماضية أو حاضرة فسجليب! فى وثائق فكشف عن مقدماتها 
و تاپا دقوم بت سورها وذفرمها فہما قار یا ٭ بل أن الماوم الطبيسية للبرو او جية 


والانترو پیولوجیه الى أ ذت من التاریخ التقبع والنشأۃ و آلرمن والاعارر بين 


الماغى وا اضر والستقل اعت دراماتها مت له ية عناهمج الملوم 


الاجتاعیه ء ان فى طرائق كبا مان فى نامي کشفبا - 


كدلك قدتر بط أنراع معیته من المتادات وااشعاٹر الديقية بس ویات نة 


(۱) النطق الوضعی ‏ زك جیب مود , القدمة 


س 81 سد 


من التهلور الفكرى العام وددى إستخدامه لش انتا و تفسیره نه الءتقدات 
واادعاثر 

وواضح تماما أن الاعتتاد ح ای منعاثیة تنناول القدمات و قنادی إلى الام 
بالنقجة بنا الا ما حلیة متعلقیة آحری ولکنہا عكسية . [ذ فیس دا بالتقيجة 
وعنادی إلى القد مات . 

آمامنا إذن فکر هايط وفکر صاعد » منطقه يغار اللطق الکخر ولقد شلف 
هذه اشخا انف اسح حدة فكانى أسباب الازاع والخلافات النمية المقائدة . 
وذلك أنه بالرغم من عدم و جود خلاف جذرى البشه إلا أن الصوو النسةيسة ۳۳ 
الأشكالالملقية تختاف نيما لتركيبها الفسنى» ومعنی هذا أن اسيج العرفة مترابط 
عقتضى نظام آر ترتیب أو اسق. 

وکن أن ننظر إلى عل المنطق من وجب النظر الأتة ء فثمة دراسة سكو أيه 
منطفية مموننمیه عيبت دراسة مموتممصوة الى تبحث ف قرانين التع اقب 
أو الانسیں , وین عائن الدراستين ما محکن آسمیدہ يدراسة العلاقات التیادلة 
الط بنة relation‏ امنیس ولا شلك أن النطق پمی مسال الا طراد أو التلازم 
كقيجة اراي السببية مادامت کل ظاهرة هی فتيسة لا سیاب . 

وف الاب واطندة پتحکم فيها مامکن تسبیته بالتر تیب أو المد وق 
للذاهب والنظریات بر جد مایسمی بالاتساق وعدم التناقض. كيف يكون العرب 
منطق کا كان ايو نان منطق » و كيف أن طرائق البحث النطق ومناهجه ند 
العرب بلقت من العبقر ية مایلفته اور با فى عصور النبضة إذ آمکن قدارك القضية 
إلقائلة باجم بن امنعطق اخا لی فی صور تہ القياسية و بين منطق الكش فآ الاستقراء(۱> 


)0 الفياس و الاستتراء نطق الصوری د, على سای النشاں . 


س ۱۴ سم 


على اكنطق والتلسنة 
ترجع جذود عل المنطق عند اليو مان عن اوج الموسوعية إلى الفلسفة حع 
طلیعة مفکری الیوقاں لم يمكن المنطق والقلستة ین متميزين - واا کان مسماه 
لدراسة واسمة للاقسان پوصفه کائنا مفکرا ء وسين جاء «فکروا الصرب السلیت 
بدا المطق كأداة قعصم الذهن عن الزلل أى تعتير متمجا وطریقا للبحشفى اأمرفة 
بأورسع معانیپا , وكان منطقيا استقرائيا سفق الوقائع الوجودية . أما فى الممس 
الحديث ققد اصیم المنطق مهتم مثلا بمشکلات » منیا ماهو فلسنی ومنیسا ماهو 
علمى ومنہا ما هو دیئی۔ قپو أولا دراسة للاشكال الذ۔۔قیة و یناما راس يجا المنطق 
ثم هو پیحث ثمائيا فى طبيمة النایات الى ینیقی ار تستيدفها أنواع الدواسات 
والعلوم اختلفة من کشف و رمنة السقريقة والحق مم هو يعالج ثالشفا طرائق 
ومتاهج البحث المنطق الختلنة ۔ 

و یکن القول يأن عل المنطق قد ظہر وتطور بوصفه اعتدادا ...سال البحك 
الناسقی وغيره من البحرث العلية والعقائدية ٠‏ لکن فى امه کان مسل ترعة 
الاستقلال وقيامسه بذاتہ كمسل من العسلوم المضبوطة الذی يتضمن نظریات 
دفروض علبية . 


و لقد شھدتا تاریح العام و القاسفة لدی المفحكرين المرب واسلین فى 
المصور القدرمة <1) مالم يكن فى اطسبان ء ققد حفل محاولات طموحد لااد 
منطق عربى واسلای مطلق ء منطق البرهنة ء وی ذات الوقت منطق الکشف 


(۱) ابن سينا لشفا ( المخنطق ۔۔ المدخل) مشدمة د. ووی مدکور محمتيق 
الاپ قنوای ورد الحضیری وآحمد الاموانی۔ 


من رہ 


والمرفة . به مک تفس التار يخ والمعرفة و امابء: والوجود برمته ء ومله تکون 
مى نظرة فلسفية عامة إلى #لعالم والانسان » وس هنا عکن القول بان عل النطق 
قد استقل کرد فمل للاحكام العامة المبائحة الى تذیذبت حينا بین الاستقراه وحینا 
آخر بین القاس الارسطوطالیمی فى ختاف وجبات انظر المتباعدة و نا أن 
میں بین علر ااتعاق والقلسفة اانطقیة ‏ (ذ تعتمل الفلسفة الماطقية على چانبین . 
جانب اصول نقدی دل کلای أو منطق وہانب إنشاتی أو تركبى أو کشنی أو 
على ۾ ونه الڈاول هی أن يبحت فى متطق طرائق عف مارم والدراسات 
الثتاقة الى بنيت أساسا على أصول ومپادیء منطقیة ىف مدى صلاحيسة لاه 
وا لبادیء التى تستشدمپا هذه العلوم . ومن المسائل الى پتاقدیا عل المنطق معكلة 
صلاح فكرة القائرن » مقبرما عمئى الارئباط الضروری لتطبيق العدل فى میدان 
المعرفة والنشاط اابشری و كيف تر بط مش هذه الارتباطات ااطردة بافیم 
والتعقل ء أو المشكلة المنصرية الى قد تودی إلى بعت عامل هن عوامل الشكے 
والعقم مدد بالتضاء على أى تفكين أو تممیم طراتق البحث والممرفة ء 


.ا الوجه الافشائی الفلسفة ااتطقية12) . قفيه تبحث فى مدی صلاح التبم 
المعرق . فى من هذه الزادیڈء كمايق امايو دالقم واائل النطقيسة وعارلة 
لامتداد تطبیق واستخندام اانطق المبادیء العامة والاصول النسقیة فى ميادين 
الممرقة والنشاط البشرى , لقد سادت الفكرة الخاطئة لدى شراح أرسعلو طالیمی 
من أن الاق قد قصر على دل فارغ ومنائشة لاقفتبی وکلام ایس له معی 
وحصیل ساصل وشطحات لاتقتر ب ولا تتفاعل من معدلات الیاء الواقعية الى 


(و) اين سينا الغا الةو لات والبرهان تصدير د. بيوى مدکور تحقیق 
دہ اہو العلا عفیق 


-- 4 ہس 


کارها العم والفکر والتقدم . و ذلك لأر الداظرين النی أخطأو! فد تاهوا فى 
موث اانعلی التظری الارسطوطالیبی ءوقنوا أمام مسائله و شکلاته موقف 
التحرج الكسين اجاح » وم یشوصوا ف أصول المنطق المتطود وميادئه الى 
تكون من وراء مسائلة المعقدةع و کف أن العلوم العربية ( القلية والمقلية ) قد 
استعملته وآقامت أساسا على تلك الام ول والمادىء ,و تادتلل ماو ست اليه من 
کشف واختراع. 

لقد أكدت البحوث الحديثة العلیة آهمية لرعة استقلال اارأی الملی مر 
الفزعات |.اعرفلة لدم للبحث وهی من خصائص !انزعة العابية عند العرب » و لعل 
المنطق من آم الموامل الى أوحت إلى العلساء والدارسين تا کید الحیساد فى البحث 
العلمى وتحقیقا لیداً لتمقل ا مستنیر فى المنطقء ومنها أيضا إختبار ولقد و تمحیس 
للاحكام القيمية الذاتية أو النوعية لکل علم ٭ 

إن التميدن بين علم اطق والفلسفة المنطقية من جانپ واحد هو اقیسةء 
تبرت إلى اكلام عن مبحثك الاجم فى الفلسفة + لقد كانت العساوم الفتلنة ع فى 
نظر الفلاسفة القدمام تسعى إلى مثل معينة . إلى معايير عصددة ف النهن ۰ فنجسد 
مثلا أن عام الا خلاق یسمی إلى ا یر و ينيسن الشر والعلم هنا المعرفة التطبيقية 
عمارسة القضائل إذ أن العلم با میں لتا أن نيك الشر فى معاملاتناء ویائشل 
جد أن عام المنطق يسعى إلى الحق و ينيذ الباطل والسعى إل الق صراحة وصدق 
دفم وبصر على أسس وميادىء من العقل . 

و کذلك تمد أن الفن یسعی إلى ا مال ینید البح و تعنى هذا كاه أن تلف 
العلوم تسعی إل قم ومعايير معينة قد ختلط بنزعات الاخلاق والضمیں و الجتمع 
بل قد تتعاظم فى تج سیمھا فى هذه المواقت بالقداسة و التحريم . 


س و لم 


وعل هذا فأساس الشسمة بين عل النعلق والغلسفة النطقية من قاحية لیس 
آساس حر دود » ولکن طبيمة المسائل وا' و ضوعات والنظريات الى تتشاول عل 
المنطق تلف پا لتا كيد عن افسائل الى یعنی بها فى فلسفة ااتعلق وعل البکلام > 

تعریفات النعلق 

ماذا امبی بكلمة منطق ف اللغة وف الاشتقاق وف الاصلاح القی ؟ 

تطلق الترجمة الا جندیة على المنطق كلة موا بالفر لسية ماما بالالی لب 
وآسل اامکلعة فى اليونانية 1,00 ء وأول من اطاق السکامة أحمد شرح أرسطو 
وتتردد الكآمة عند أفدوو ٹیکوس الرودسى وشیشون والاسکندر الأفروديس 
رجالیئوس . محيث یکن أن تقرر أن آرسطوطالیں عثابة واضع القواعد 
المتطقية 217 فى صورة نسق و مذهب لم يعرف لفظه الاسطلاسات السابقة , ما 
أطلق على هذه الألوان من التفکیں اسم إلعل التحلیی ( الا نالوبطیقا الاول ) 60 

أما الكلمة المربیة منطق ء فقسد عرفبا المتاطقة المرب 0) حین ترمم للتعاق 
اليو تاش إلى اللغة المربية . ولم تسكن السکامة ( منطق ) تسى التقليد الاستدلال ٠,‏ 
بل كانت قدل على معنی النطق 6 والمكلام و بقی هذا المی بعد أن إصطلح على 


)١(‏ التحليلات الأ لى لارسطو طالیسء تاریخ القلسئة الير ثانية یوسف ص۱۱۸ 

00 آنظر من ١‏ المنطق الصوری د. على ساى النشارد 

(۲) أسس الفلسقة ده توفیق الطويل 

(4) جلال الدين السيوطى صاحب کاب ( صون المنطق والکلام عن قن 
لانعلق والکلام ) 


درا هه 


لسیجہ عل اامكر باائطق ء فنجد صاحب کاب إصلاح النعلق (۱) یی إصلاح 
الفط آر اصلاح و تقوم اللغة وذلك لان الدراسات والولفات التطقیة فى اة 
العربية اختلطى بأصاث لغوية وتحوية . ثم (ستعمل العرب سین ترجو اكاسة من 
الب فاقبة إلى العربية بالمقطق رعترا يها الدلالة على التفكير وعلم الاستدلال ۔ 


' والكلة اصطلاحا 1 اقتحدد فى نظر المناطقة السرب و الاسلامین والسهب 
م إلى اللخو پین دالنحو بین إذ إختاموا فی إستنيدام الكلءة لهذا الل المقسلى 
ينها ن داجم تدل على الذاحیة اللغوية . 


هلا من ناحیة ومن ناسبة آخری تيد أن الفقهاء و التکلمین ماجو! الس 
نفسہ باعتباره علدا من علوم الآواثل ؛ فأدت هذه اغجات بالمناطقة المرب إلى 
إضافة كلة العمل الاشی أو القانرن إلى المنطق اإتفاهو! بذلك ممارسة الفقهساء 
والآسرلين ؛ فدعو! التعلق مميار العلل وبانحك و بالميزان وبالمعقل وبالاداةء 


ولكن ديد الاصطلاح أصبح مکنا »مه ماأصبحى کل الاطق أو اطق 
تنتعد فى معناها عن کالة السکلام ؛ حین أخد الكلام معنا اصطلایا هو البحث 
ف المقائد . 

کا أن تمیبز الدارسین لقوی النفس دالقوى الناطقة الى ینجم عنہا اطرکات 


والاصرات و بین القوی الباطنة للنفس الناطقة الى تدل على الفكر و نقرر قواعد 
الاستدلال هى ااتطلق ععناء اقيق ۔ 


ویوجد تمریف شائم يمد ارب ماعیز الانسان عن ا یوان هر أن الإلسان 


)١(‏ اسلاج تانق س این السكيت 


س الاک ےک 


کین مفكر أو ناطق ء فتجد کتب النقہاء فى ااعرية ينا جد من پساجم هذا 
الامطلاح هجرما علیفا ۔ 


وعکن أن نقول أن بج و ع البحوث لانهسية المقلية ی وضعبا آرسطو طا ليس 
قد عرقت ف العالم ااصرق بامم التطق حی امصر الحديث بل أن بش ااناطقة 
المتأخرين قد أكد هذا الوقف. 

يعرف أرسطر اانعق يأر :1۲ الع . وموضوعه الحقبق هو العم نقسه 
آو صودة العل ٠‏ 

وقد أخذ بهذا التعريف الارسطو طالیمی ااناطلقة فی امصوو الوسطی 
الاسلامية والمسيحية ؛ و لکن بەض الناطقة المرب والاصو ارين قد اختلفوا فى 
هذا التعريف إختلافا لہ أثره فى المباحث المنطفیة ومووع اانعق ذاته - 


تری ان سينا يقول بصدد تعریف « الماطق » الماطق هو الصناعة النظریة الی 
تمرفنا(۲0 من أى الصور و افو اه یکون الد الصحيح آلدی يسمى بالحقيقة حداء 
والقياس الصحیح الذى يسمى بالحقيقة برهانا و تمرف أنه عن أى الصود دالواد 
يكون الد الاقناعی الذى ذسمی رماء 
ومن أى الصور الود يكون القباس الاقناعی الذى يسع ما قوی منه وأوقع 
تصدیقا شییہا بالیقین جدلیا وما شحف منه وأوقم ظنا غالبا خطابيا ء وتعرف 


أنه عن أى صورة ومأدة يكون الد الفاسد يعن أى صورة ومادة يكرت القياس 


0 منطق اشنا لابن سيا تصدير د. بیو مدكور حقيق د. الآهواى 
م الخخطابة تميق ده ممه سایم سال - 


س۸۷ سد 


الفامہ الذى يسمى منالطيس! وسوڈ۔انیا وهو النی پترامی أنه 610 عن أى 
صورة ومادة يكون القاس الذی لابوقع تصدیقا الیتة ء و لکن تخيلا بر غب‌اللفس 
فى شىة أو ینفرھا ویقرزھا أر یبسطہا أو يقرضبا ء وهر القياس الشعرى . فیذه 
غائدۃ صناعة للاطن ولسيتهسا إل الروية نسیة النعسو إلى الکلام والمروض إلى 
لشعر » لکن النظرة السليمة والذوق السلیم رما أغنيا عن تمل الاحو و المروض ۰ 


ولیں شىء من النظرة الانسانية مستغن فى استمال اثروية عن التقدم باعداد 
هذه إلأة إلا أن يكون [اسافا مویدا من عند اللہ . 

آما لغزال فرحدد النطی © يأنه القانون الذى مير صحیح الخد و القیاس عن 
غيره فیتمیز الم الیقبتی عما لیس یقینا ء و كأنه لزان أو العیار للعلوم كلها . 


ریذکر صاحب الپصاثر التصيرية (۳) يأنه قائون صناعی عاص م الذهن عن 
الزال . مين لصواب (لرأى عن الخطاً فى العقائد بحیث تتوافق العقول السليمة على 
صحته . اما أحتيج إلى مين الصواب من الخطأ فى العقائد التوصل بها إلى 
#سعادة ال بدية لان سعادة الإفسان من حیث هو إنسان عاقل فى أن یسل اير 
وال آما الق فلذاته » وأما آلےیں فالعمل به ۔ وقد تواترت شپادة المقول 
دالشراتع على أن الوصول إلى السعادة الأيدة مهما وإذا کان نیل السعادة موقوفا 
على معرقة ا حق والسسير والروية الانسائية قد يمتريها الریخ والعدول عن هچ 


(۱) مقدمة ان خحلدون طبسة القاهرة 

)٢(‏ الغرای فى الذکری الشریة التاسعة ( طبعة القاهرة - ا ملس الاعلی ارعاية 
الفنون والاداب والعلوم الاجتماعية . للدکتور مود قاسم ) 

(۳) البصائر ااتصيرية الساری طبعة البکر دی 


السداد فى السارك الفكرى على الڈاثر فر ہما أعتقد غير الحق وما ايس خير شیر[ ء 
واسضرت على إعتقادها فحرم صاحبها السعادة ال بدرة اس] فاءه من درك الق 
وا یر والتمريت پینه) و بین اليا لل و اشر و خافه عن نول لأتقيم الداتم فى جسو أن 
وب العالمين .., فإذن لابد لطالب النيماة من المدى إلى وجسسبه التميهز بين الق 
والباطل والٗیر والشر والطريق إليه بمعرفة القانون ااصناعی الذی یبقیمة القلط 
فی صواب النفار ؛ و إذا حققت الحابط إليه فقول سے الحاعة إلى اانعلق لدرك 
الجر لات ہ وا جولات ۔ آما أن يطلب تصورها قبط و يالب التصدیق بالواجب 
يبا من نق أو ابات والتصور هو حصول مسورة شىء مال النھن فقط قسل 
ما إذا کان له سے عطق به تمثل معتاه فی الذمن مثل تمثل معنى الات أو الانسان 
فى الدمن دون أن يةترن به سكم بوجودها أو عدمي) أو وجسود حالة آر عدمها 
لم فا با قد نشك فى وجود ثی۔ ار عد فيحصل ق ذمئنا للع المفيوم من 
لفظه ء وأما التصدیق فبو حم التەن ہیں معدين بان آسدهیا ال سر ار ليس 
الآخر واعتقاده صدق ذلك الم أى مطابقہ هسنا المتصور فى الدمن للوجود 
الخارجى عن الذهن کا إذا قبل الإتنان نصف الاربعة وصدقب » کان ذلك سیک 


متك بأن الائنین فى نفسه قصف الاریمة کا حصف ق ذھنك منه . 


ورہما يال فیقال أن تعرف الجبولات من العاومات بالفكر العقيلى إلى 
قانون صناعی بقياس به فہذا القافون فى اسه من جملة الاو لیات البينة لك طنيته 
عن الفكر أو من جملة المعاومات المكرية المفتفرة إلى قانون فان کار من الق ول 
الأول فليستفن عن تعله وان کان من القريل سای فلیفنقم إلى نفسه أيشترط فى 
تمله تقدم المل بد وهو جال جوایه أن يدرك العلوم منه وهو بطریق استفادتہا 
من معلومات سابقة عليبا و تر تيب لها غاص و ننه وهو على سیل التذكير و التنبيه 
والآول متسه ماهو مقسق مانظم بسپل التدريج فيسه بن الاوائل إلى الڈوانی 


مت و٩‏ سم 


والثوااك و لابعرض فة 1ط إلا نادرا کالءلوم ا مل عة والعددية ء ومنه ماليس 
له إنساق يوم الناط مقه كالملوم الالحية رال مور التعلقة فی التعلق منوا ماهو على 
سول ال کي والتفبیه الذى لاممتاج منه إلى قانون متقدم علیسه وعنها ماهو على 
سوبل الوضم واللسلیم كأكثر ما قصی فقاطیفورپاس 6۱2 و لہا ماهو عل سیل 
الاحتجاج و استفادة ا حول من المعلرم وما کان من هذا القسم قبر من یل 
النتظم پسپب الالفاط الست ركه 

مومدوع نظره المعانى الى هى مواد القول اشارح والطبة الطلقين من حيث 
ہی مستعدة للتأليف فازدی إلى تحصیل أرق النهن ء ورعله اماق هی المحقولات 
الثانية فالماهيات ومقولات ول وهذه الاحوال الماضة ها بعد حص وها فى الذمن 
معقولات ثائي-ة وهی کون الماهيات عولات وم رضوعات وكابات وجزئيات إلى 
غير ذلك عا تعرفه . 

فاذن موضوع المنطق هذه المعقولات الثائية من حيث هی مويدة إلى ميل 
عسل لم يكن ء وآما العقولات الأول فاما ينظر فیہسا إذا حاول أن يطبق القائون 
اس على المد رد وابراہن الخاصة وعاذها ہا فحنشد يلتفت إلى العقولات 
الاد الى هی ماهیات الاشیاء الموجودة مثل کونما جواهر و کیات و کیفیات 
عغیر ذلك عا هو أجتاس الامورالرجوده, 

ویقول صاحب سل حر العلوم ۹2 فى تعر يفه للمنطن قولہ , لابد من قانون 
عاصم الفکر من ا خطاً وهو المنطق ء وهذا القانون قانون کلی لاز الخطأ فى الافکار 


)١(‏ القو لات ( قاطیخوریاس) أرسطوطا لیس 0ا0ہ تحقرق د. | بوالعلا 
عفيق ود. پیوری مد كور , 
(۷) کر العلوم 


س إلا س 


الجرثية لامخرج إلى عاصم ٠‏ إتھا ماحتاج إلى عاصم هى السائل الكاية ٠‏ فحینشذ 
ثبت الاحتياج إلى الأاعم من القعلی ٠۰‏ 

ویذکر ابن خلمون فى تعريفه المنطتى قولہ ٩۱2‏ وهو قوائین یعرف لصحح 
من الناسد في الحدود العرفة للماميات والحجیچ المقيدة التصديقات دذلك أب 
الأصل ف الإدراك ما ہو امير لات باطو اس اس وجیع اطیوانات مشر کا 
فى هذا الادراك من الناطق دغیره » و ھا رميز الإنسان مها بادراك الكليسات 
وهی جردة من الحسوسات » وذلك بان عصل فى ا حبال من الاشخاص المفته 
صورة منطقیة على جميع تلك الاشخصاص امحسوسة ومى الكلى ثم ینظس الذمن 
بين تللق الأشساص ااتفقہ و أشخاص آخری توافقبا ف بعض فيحصل لہ سورة 
تنطیق أيضا عليم! باعتباره اتفاقية » ولا يزال يرقو فى التجريد إلى الكل الذى 
لاجد طلب آ خر معه برافقه ليكون دك بيطا وهذا مثل مامجرد من أشخاص 
الإنسان صورة النوع الماطقية عليها شم ینظر بینه وین ا لحہراں وجرد صورة 
الجنس المتطبقة عایهسا شم بياب) و بيت الثبات إلى أن ينتبى إلى الجنس العا می 
وهو الجرهر ٠‏ 

فلا بجمدکلیا بوافقہ فى شىء فیقف المتل متالك من التجديد م ان الإلسان ا 
خلق اللہ له الفکر الذى به يدرك العلوم والصنائع کان العل اما تصورا للماميات 
وی به إدراك ساذج . 


(۱) این خلدون المقدمة 


بد ۷۷ سم 


علامح من اغبا العقلیة عند العرب 
إن النین تناوارا بالحديت الحياة المقلية فى شبه الجزيرة و البادان العريسسة 
يغاب عبرم امس وعو الربط بين العقيدة الدينية والیاۃ السباسية ء بنا قد تنغلون 
الجاني العقل من اليا العامة . ولكن أسد الباحثین فى كتابه منص الیاۃ لمقلیة 
بحل مامه من صدن الإسلام ی العصر الا موی والمہامی تتناول سر کال تصال 
والثقاقة والأرجمة والنقل . 


وترى فی مقدمة الکتاب لمبار: الى تقول , ... وليت الياة السياسية 
للعرب آبان القرن الأول بأفل تعقیدا من اخياة المقلية والعرب فى هس ذا القرن 
سياسة داخلة مشقيكة اللاطراف متشبعة الاضاء وکلدسا السیاسیتین متأئرة 
يعؤثرات موسا العری متها الأجتى » ونوا ما کان قبل الاسلام » نما ماطرأ 
بعد الإسلام » ٩7‏ . 


ولعل ارذ مرسلة من صراحل الإزدهار والفتح المقل عند المرب كانت فى 
العصر العياسى و یذکر أسمد الباحثين العبارة القائلة , من أوضح الثل أن . ۰ صلية 
الإمتراج بين الامم القائمة والمنتوحة : فقد بدأت من عبت عر بن الخطاب 
وورقت رقلة صخيرة لما آماب الامم للغلوبة من الدمشء ثم بدأت نضح للظم 
الاجماعية من تزاوج ء ودخول فى الاسلام ؛ ر تدم المر بیقۂ ثم ظہور جيل جدید 
حمل الدم امری والآجنى معاء بل حمل مع ذلك خصائس الامم اشختانة الى 
يتكون عنہا دمه » سواء كافت خصائص جسمية أو عقلية » أو خلقيةء أو 


0 ضنحی الاسلام امد زی تقدم دب طه حسین 


اس ۳ب سے 


روسيةء راد هذا الجيل ف الظهرر فى عهد الدولة الأمرية, وظل ينمو ويتعاقب 
في الدولة المباسية + 


کان من تتائج هذا الامتزاج أن کل جنس بدأ تسیل من الاجناس الاتخرىئ 
مازشمر بأنها اخيذة منه بعظ اوفر . العرن 2 من الفر سو الرومان حارم 
والفر س تأخل من العرب الدیں والاشف و هکذا ... وهله العدليدات ظات سائرة 
فى العبد اعباسی کیا كانت سائرة فى المهد اللاموی . 


ققد كات ا حر كه العلية وللذامب الدینیه والنظم الاستاعية ء فى شرها أرق 
منبساق وله . خانتظمت تمالم الخوادج ٠‏ راشأ الإعتزال » وإعتنقه بعض 
الا موین ونظمت حلقات الدروس ف الساجد وشن املساء پیئون فى القدر 
وتناقشوا مع الیہود « والنصاری » دیدأت نواة التأليف والترجمق ٤ء‏ وظہرت 
الکتارة الفنیةء 

٠‏ إن الما کة الإسلامية كنت من أول عہسدھا تسیر متاص لا فى أطرارھا 
الطبيعية » ویسلہہا طور إلى طور . . و جاءت الدرلة العباسية ء والامة سائرة إلى 
المضارۃ بطبیعة ما صيط بها من ظروف » فصارت فى هذا الاساه والخطأ کل 
الخطأ أن ينهم أنها أوجدته من عدم . , إن هناك عواسل ظبرت ممع العیاسیین 
ربعضہا من علوم »> كغلبة النفوذ الفارسى , ونقل قد انتقلت إلى البونان الذين 
حالجرھا بالاستدلال والبرمانء فصرفوا عاہیاػجا » و مذهیوا موخوع الما و تفذوا 
معلوماتها ء ۳ انتقل التراث اليوناتى الناضج إلى الشرق الد ی بع أن دان 
للاسکندر ء وساد الطابع اللیئی لامتزاج الفكر اليونائى بالروح اشرق ء ودحل 


۱ ادیخ الادپ العرن کارل بروكلان‎ )١( 


مس ۱ اسم 


إلى ارو مان غزاة الیونان » فکرها و ہا لائیتبا » وماجر إلى الشرق بعد أن سوام 
الرو مان الشرق إلى مقاطعة رومانية ء شم تسلل الثلیل منه إلى ااضرب ‏ اسیحی ؛ 
ونزل أكثرم بالعالم الإسلاي ٤‏ الذي جر أہلہ ف ااسعي ف طاپسببه » من الو نان 
راس أي عن طرق السریان » دمل السلون القبيين ف عصور الظلام؛ حي سذوہ 
من الاملتیم من بی اسراليسل إلى المسرحيين فى أوديا قبل العصر اديت + وقد 
شرح مدا الترات العقلی دارآصالہ ؛ مع اللسلم بنموہ مع الزمان ء و لیب ملاحيه 
و لتاق ق کل مکان . . إذا کان التراث التبادل حظا مشئرکا بين الجنس الإشرى 
اطلاقاءومو يتمثل فى وجرد من التفکیر العملى الذى یسایر كل زمان وم کان » لان 
النفعة للك تر که أكير بواعثہ : وى وجدہ من النظر العتل الذى يمد فى غير يته 
الى قبت فیہا ٠‏ بیثات تصلح لیاتہ و موه مساء وإذا کان من مؤرخى اللفکر 
والفلسقة من ينكر على المسلمين ‏ والسأميين بوج ہ عام س قدرم م على تفم 
المذاهب اليو نائیة الجر دة مثلا » فانی أميل إلى قرجيح المول « بأں النظر العقلى فى 
أمله حط مشترك بين الناطقين فى دل زعان دمکان و إن کان من سل به أن ول 
ظروف شعب ماق زمان » دون التمكن من اخحاق الحقلى و الابتکار النظری ٠‏ 

فهر ینظر فى الياة العقلية قبل كل شىء إلى مكان هذه الا فى الع الم امحیط 
بها » قد ظبر لما احتکاك آر اتصال بذلك العالم . وهو عادل جردہ أن پسجل 
الدور امالمى الذى اضطلع يه أدب العسربء بأو سم معاقيه . فى دقع موا کب 
الم » وح ركاب الثقافة والحضارة وهداية امجتسع الانسای إلى غانات الق 
والخير وال . 

قرجد لغة المرب ف الجاملية وحين الاسلام والدولة ول موية لغة علیة 2ا٤‏ 


)١(‏ تاريخ الادب العرق برکمان 


ا و ی 


خاصة ککثیر غيرها من لذات العالم الى [ حتقیت كل منبا ينس او قبيل فى ذلك 
المہد , لم تتلق يعدد من الشبو ع والذير ع ف العالم ما ماما فة عاايية تاي 


و تمعن + زار و قتان ۽ و میاه وتر ۰ 


وھٹا آذ پروکامان يعرش ذلك الدب ؛ فیحثہ فى أصل ال مة الس بيسة الى 
لیا وله : رضم شمویا رأجٹاسھا . وییشها الخرطة بها , وأسلويها وحیاتہاء 
و نظام جیشبا ء م ضصی اللفہ العر بية رحماتصبا : ونظر فى أدليسة اشعر 
ونصادر معرفته ثم ٹنساول مشامیر ااشمراء وما 5 من آثارم ۾ ولاك قریا من 
هذا المسلك فى صدر الإسلام (61 والدولة الآءوية وضیق تشابه حیساة العرب فى 
هذه المصور ؛ من حيث علاية الامية , و ضیق جال الثقافة واطط ارة مع عدم 
الاستكاك الفکری آو خلقه بالامم الافری ا لولا أنه تعرض بطبیعة الال 
ليحت الإسلام و تناول آ مار القرآن الماصمة من الشام إلى العراق وكان فا من 
الموامل أثر غير فلیل فى مى الم رکا الملبية رالاجناعية . ولكن هذه ا حرکات 
كانت حرکات مساعدة فقط, 


أما بالنسبة لتاریخ الملوم وحركة الترجمة و النقل فى عیدان الاعاق فائە دى 
آن أو ال عم المعاق ستبق محوطة بالغمرض » لاله لايكاد یانظر أن يكف 
النقاب بعیدا عن مصادر جديدة مين على مث ہا و معرغتها ٠‏ 

ومن ثم لا مکن استصدار حكم متطق تام على مصادر عابنة اة حى أن 
الم المربية نفسما کا يزعم ماوناصسهوة أن التائیر الا نی فى عل اللغة العر بية 
بدأ على يد سييويه الفارسی على حین کان أستاذه الجليل عرييا خضا ٠‏ 


حقائق الإسلام وأباطيل خصو مه القدمة - عياس مرد المقادء 


س ۷ اس 


والرأى الدی يتكرر د وما عند حل اء لمرب وهو أن عسل الاحو البثق من 
المقلية المربية ا حعنة بغض النظر عن الروابط بين إصطلاحات هذا الل وعتطق 
آرمبطو ء وفيا عدا ذلك لاعکی اپات وجوه آخری من التأندیر الاجثى ء لامن 
القراعد اللاتينبة ولا من اطندية ء على حين بوعم أن هناك تأثير في عل الأصرات 
العرية بآثان مندرة أي آشا به بين فن ار سيق للونابة ٠‏ 

کا تناول الاستاذ ووه ,2 الصلة بين الحو العربى وهای آرسعاو 1 کنپ 
وحقق موٹر «منتددد ,13 ماپتصل بالمرق وطرق جدطم ولةاشيم وثرى أیضا 
Margo‏ پتناول کتاب الاضداد الذى ذکره ساجی خایفة صاحب کتاب 
کدف الظدرن الذى حققه . 

و من ام الباحثین الذى تناولوا تاریخ انحاورات و الناقشات !+دلیس 1 بین 
للنالقة المرب وغيرم من أصحاب الال والفرق الا ستاذ 0نامع وذ کر 
مناظرة المیرافی( ولد سنة ٣۸۰‏ هاس ۸۹۳م) وتوف ( ۲ رجب ۸٦۲م(‏ 
٣‏ شاي ۸۷۹م) مع أى شرمی این یو لس الناقل الشارح العروف عن سللة النحو 
والمنطق( طبعة 1905 ) 1298 - 79 ) ومناظرة آخری مع القيلسوف ابن ا لسن 
العامرى الايسابورى ٢١۶‏ الذى ذكره ياقوت الموى ۲ : :۳۷ کا أن له شرح 
«إصلاح النطق» الذى ترجه !بن ااسکیت ۔ 

و لعل الاستاذ پروکلمان قد عدد آم وأبرز الكتب التى عرفها العرب ںی 
الثقافات الاجنهية أو اى عرفت عن المرب » ویذکر الاستاذ عيد الماع النجار 
قى مقدمة فشر ته العلیة 2 


(۱) للصدر السابق بردکدان 


سے للا سد 


اکر السرى والثراث اپونای 
وش شس شش سس کک 
( التبسادل لمقل بین الشرق والضرب ) 


من الل يه القول يتيادل الشرق والغرب الكثير من وجود الفکیر 6:2 فيا 
ساف من مراحل التاریخ ء بل لقد قيل أن ثثقافة الصرق القدم فى ماطيسه السحيق 
کیا تتمثل ف النظر العقلى الجرد فى جاهل المالم الآخر » و التفكي المقلى التجربی فى 
لفتون والصناعات والس ارم قد انتقلت إلى ایونان الذين مالجوها الاستدلال 
والبرمان » فعرفوا ماعیاتہا » وملعیو! موضوهانها يعد أن دان للاسکندرء 
وساد الطاہم الحليتى ٩7‏ بامتزاج الفکر ثو ہا لاتينيا وهاجر إلى الشرق بعد آن‌سول 
الردمان الشرق 9 إلى مقاطمة ری مائیہ ثم فسلل القلیل منہ إلى الغرب للیحی ء 
ونزل أكثره راسا أى عن طریق السریان » وحمل السلبون القبس فى عصور الظلام 
سی سلموہ من قلامذتمم من بی اسرائیل ہ ال المسیعین فى آرروبا قبل مسر 
اديت + وقد شرح هذا القرات الفعلى وارتعاله ء مع القسلم ہنموہ مسع الزمان + 
و تفیر ملاعد بالتامم فی کل .کان ... 

٠‏ إذا کان التراث التبادل خطا مشترکا بين الجنس اليشرى الات ٤٤ء‏ وهو 


(۱) برافتل الطبعة الآلمانية ص١‏ حاممة القامرة ( الحياة المقلية عنسد العرب 
والسلين) ( وقد آشاد إلى المرجعالالماتى مشکورا السید الدکٹور مد عبد افادی 
ابو دیدة) . 

(۲) أنظر كاب الالام ہہ توفیق الطويل ص ۱1 -- آسن الفلسفة 
د. توفیق لطوریل 

(۲) الفکر الیرتانی دم عبد الرحمن بدوی 

0 تاریخ الاسلام السیامی و الإقتصادى والاجیاعی حسن اباەم سن 


س ۷ سد 


يتمثل فى وجو د من التفكير المقلى الذی يساير کل رمان دمکان « لان المنفعة 
الشش کہ أكير بواعثے » وی وجوه من النظ العقی الذى يد فى غير بیلشه الى 
غيتت فيبا ؛ بيئات اصلح یاه ووه مها » و إذا کان من مۇر خي الفکر والفلسفة 
من پشکر على مسين والساميين بوجە عام س قدرتہم على فيم الذامب اليونائية 
الجردة مثلا » فاتى أميل إلى ترجح القول يأن النظر العقلى فى اصلد » خط مشترك 
بین الناطقین فى كل ذمان ومكانءوان کان من المسل يه أن يتحول ظر وف شعبما 
فی زمان ما ء دون التمكن من الق العقلى والابتكار النظری (6۱ . 


العيارة لکد : د من أوضم المثل أن علية الإ.تزاج بين الاسم )ر المت وة 
ققد بدأت من عبد عر بن الخطاب ووقفت صغيرة لما أصاب الأامم للغاوية قن 
الدمشت ثم بدأت خضع النظم الاجتاعية من تزاو ج ودخول ف الإسلام وتتعم 
المريية م ثم ظهر جيل جديد صمل الدم السریی والاینی مما بل حمل مع ذلك 
خصائص الهم الخثلفة الى يتكون منبا دمه سواء الظبوو فى عبد الأآموية ؛ وظل 
ينمو ويتعاقب ف الدولة الم.اسية » ون نتائج هذا الامتزاس إن کان جنس بدا 
9 من ا نس الآخر مايشعر با ہا آخذت منه ععظ أوقر فالصربی من الفرس 
والرومان حضارۃ والفرمى تخت من العرب والدین واللشة وھکنا. وهسنه 
المملیات ظلت سائرة فى المهد العبامى کا كانت سائرة فى المپد الاموی » - 


فقد كانت ا حر که العلبية والمذاهب الدينية والنظم الاجیاعیة فى آخرھا أرق 
منہا فی ولا ء فانتظت تمالم الخوارج رنشأتہ الاعتزال ‏ اعتنقه بمض الامو بين 


(۱) أنظر الأسلام عند مشکری الاسلام د. 7وفیق الطويل م مقدعة » 
() أحد أميع. افجر الاسلام ص۰۲ ۲ 


To: ٣٣مص۸‎ ,51-۲091388.-.07 


ونظەت حلقات الدروس فى المساجد وأخذ ام يمحثون فى القدر و تنائشوا مع 
الیہو ٠‏ والنصاری ٭ بدأت نوا ات لیف و التر جة وظہرت الکتایة القنیةء 

ويذكر أحد الستشرقین د أن الماکة الاسلامية كانت من أول عبدما تسیر 
متنقلة فى أماوارها الط ية » يساما طرد إل طور ١‏ وجاعت الدرلة العياسية 
والامة سائرة ی الحضارة بطبیعة ما حيط با من ظرو ف فسارت فى هذا الاتجاه 
وا لطا کل ly‏ اله أو جدله من عدم ... أن هناك عوامل ظہرت مع العہاسیین 
ویصفہا من عمهم ء کغابة التغوذ المارسى وتقل العاصمة من الشام إلى المراق و كان 
لمذه الموامل ائر غي قليل فى مو ا حرکہ الملية والاجتاعية ولكن هذه الل ركان 
كانت مثابة حركات مساعدة فقط. 


وانقد فى ذات الوقت . ثم تن یست ال جمات بواسطة اسو ربان وكان أول 
امس قاصرا على اتر حة النهابة الفصل للسابع من الانالوطيقا الأولى أى الجر 
الصورى 

ولک ادراك المناطةة المرب وااساین أحمية الأنطق القدم فترجوا المطق 
( الأامدجائرن ) بأ كله . ما فيه ا جزہ الثائی من التحليلات الثافية 612 الى تقناول 
البرهان والجدل والاغالیط والخطابة وااشمر . 

غير أن المتأخرين من المناطقة أخبردا أو قصروا المتعلق على صورته . 

ویذکر ابن خلدون ء أن المتأشرين غیرو! إصطلاح الاطق ۴٢۶‏ وأن من هذا 
التخير تكلموم فى القياس من سيت افتاجہ للمطالب على العنوم » لا حسپ ماد ته 


وحرفوا النظر فيه حسب ماده . 


(۱) الافالو طہقا الثانية أو التحلیلات الثانية 


Novuam orgauin cy Frayçais Bacon ۳‏ ے 


سس اپ دہ 


وغد سادت هذه الفکرة عند الشراح التأخرین ۰ . وأیضا فى حاشية امطار 
على الخيصى ء و صاحب اليصائر التصيدية - 


وقد ساد طقيان المنطق التقلیت دی وساد أرسطو طالیس على جامع الفکر 
والفکرین ۰ وما كان المناطقة حق خلال المصور الوسطى أن پتحللواعن سمة 
العصور القدي»ة وطرائق التفکوں التقلیدی ونم آرسطوطالیس۲۱7ء و لكن مالبث 
آن ظبرت الحركات والتیارات ای کان من شاا أن ازدمرت الأداب والفنون 
و الملوم والترجمة “للك کالت حر کہ اللاحیاء الثقاق الى عادت إلى المتايع والاصول 
تقتلها مثا ودراسة وتخرج من الذہم العمرق بنقود کان ها آکبر الائر فى توجیه 
الدراسات المنطقية والعقلية إل الوجہتة الى نتجت عنبا الدارس الحدیة فى 
الفکر وا اتطلق ۔ 


ری داموس دصرد پاجم الاووجانون دجوما عنیفا فى كتابه وینقد على 
آرسطوطا لین نظربتہ فى القیاس کا ذعب روجر پیکون إلى نقده . 

ود فرفسيس پیکون محیسد أيضا عن !انعلق التقليدى و پتجسه إلى منطق 
التجريب و الاستقراء » ول تكن تلاك الحجمات و ليدة وقتہا قجأة بل أن المقلية 
المربية والمتاطقة العرب الذی ازدمرت ثقافتہم من شلال اللشارة الإسلامية قد 
فتحت نو افذ الثقافة ولترجات آماہم وما یم من قدرات علي ة جعلتہم 
اجون المنطق التقلیدیو يرون فيه جود العقل والفکر ا جرد والقو اب فلایژدی 
إل کشف جدید وعل جدید ومعرفة أوسم فتناواتہ امم المناطقة المرب بالنقد 
وبالشرح والتعدیل ۔ 


(۱) کتاب البرهان د. عيد الر جن بدوى 


وبری صاحب كتاب الاستاذ بروکمان ٤۱‏ أن ووجر بیکون تعلم اللغة العربية 
والعم العرى وأنه لاینسب له ولا آفرنسیس یکون ای فضل فى إدعال للنبيج 
التجر بي ف آوریا بل کان براحد من رسل العلم و ااتهج الەقلی إلى أوريا . 

وسرت هذه النزعة النقدیة فقام هيوم و مامبر اش ویارکلی ویون ستیورت مل 
ينقد النعای الا ر-طوطالهسی , دعاو نوا فىإرساء قواعد التجربی دالنیج والفلسفة 
التجريبية معارنين بذاك الم الظرى وا منبجالتقليدى والقياس الارسطو طالیمی. 

دمکن التحبير بالاصطلاح الفنى عن الا ركه المساكسة للمنطق النقلیدی القدم 
هی ركه ال مين . 

واری أن ااسپروردی رأى ف اانعلق ونقدہ فقال آنه طویل فحاول رده 
إلى سور أقرب إلى انحاو لات النطقہة عن المناطقة الریاضیین واللوجستيقين 
المديشة . 

نيحد آن السمة المماز 2 لحضارۃ اليو تان والعقلية البو نائية ألها ولعت بالنلق 
التقليدى الذى غض النظر عن المفطق الاستقرای من حیث هو موصل عسل 
والتجر يب غير أن الحضادة العربية والبادان العربية المسلة قبلت المتطق التجربي 
و طورت منه وخرجت بأبد ع تاج عرفته أووہا فیا بعد ركه التجريبية 
والاستقرائیة افاسفة العلل رالراقم وكأداة لکشف المعرفة. فحيا انبج واانعاق 
المری و نما دظل سیا على الدو ام ء 


() ك پروکلان تاریخ الادپ المربى 


س می 


ظريعة اطق 


کا تختاف و جہات النظر بصدد القول بأن المنطق عل أو فن » فمل تعتبره 
جرد قواعد وشروط نظریة مامة فى الفکر . أم تمتبره تطبيق اتلك التواعصد 
و برجم الخلاف إلى النزعة الصودية والمادية ۾ في أندا فان أس من خلال 
الاسطلاح الذى أطاته أرسطوطاليس 0 على هذا النوع من الدراسة دعاء بالط 
التحلیل وهو مثابة مقدمة للعلوم و لیس جزه! من الفاسفة وقد أطلق الشراح عليه 
وحده |دروچالون فیروا عله أنه أداة وآ 2 

ورات الروافية أن ا جدل مو ا لمنعلق وفلنعلق جزء من ال ۔ 

وقد عالج الشراح الاسكندريون هذه المسألة ر توصلوا إلى القول بأن المنطق 
مقدءة الفاسفة أو جرء! منہا فى ذات الوقت . 

و بعد أن انتقل التراث اليو ای وأدرك الشکرون المرب بعد الفتوسات 
الإسلامية ما لمتطق من أضية فقسد عنوا عسائله . رى أحدم يقول : ١‏ إن 
الفاسفة مشتقة من کلب یو انیة وهی فلاسرفا » آی عة امک وعتدما عرفت 
أصبحت قیلسرفی 4 واشتقت العلسفة مله + دھمئی اافلسفة ية الک آو عل 
حقائق ! اشیاء واا ا هو أصاح و تشم الفلسفة إما إل قسمین ضمته) المنطق 
أو أنه ثالث ما . باعتاره 31٦‏ ھا 


وقول التبائودی « أعل م [ستلنوا فى أن ا متعلق من السل أولا . فن قال 


L'organon d'Aristote dans, 1e monde Arab (۱) 


دکتور ارام ری . البص آلفر سی 


مل پا سم 


أنه لين الہل ٠‏ فلوس کت عندہ إذ سکن سے . ومن قال بأنه من الم کۂ 
النظرية جیعا آولا ء بل بعض منبا و.عضه من العماية ء إذ ااوجود الذمى قد 
پکون بقدرئنا واختیارنا ء» وقد يكوى لذلك ء والقائلون بأنه من اسکة النظرية 
کن الاختلاف بیتہم بان م آقسامہا الثلاثة آم قسم آخر: فن آخر فى تعر يقبا 
فن الاعيان] فى التمريفات المذكودة لم يمده من ا حکة لان موضوعه العقولات 
الثانية ای هی من الموجودات الذمنية ء 


ويتشح أن الفکرون العرب والسلین قد صوروا الأشكلة تصوير! دقيةأ ولقد 
استقو! مصادد هذه القسمة من الشراح التآهرون مشسل « أموفيوس ساكاس » 
وسبلقيرس اللاوی » و'يارير ترى « والاسکندر الأقروديسى > والياس !ادعو 
يأف داود . 
ونرى عاملان ء وقد التقلت هذه النقسيات إلى العمل الإسلاى ؛ وشغلت 
مدرسة ااشراح الإسلامبين محیث کانوا یہدأون كتاباتهم عن المااق بہحثءہور 
هو قول اانطق جزہ من الفلسقة أد جزء سايق علیما ۔ 


ویتجہ الفاداق د پستبر المتاق جرء! من الفلسفة » بقوله « إن موضوعات 
الماوم و موادھا . لانخلوا من أن تکون إما یڈ وإما طبیعیة ر إنا منطقیة ۲١۶‏ 
وإما رياضية وم سياسية . ویوود هذا أیضا نی كتابه الآخر ء بیا یقرر بأن 
الاطق آ7 الفلسنة بقوله , ما كانت القلسذه اما تحصل >ودة التمييز » وکانت 
جو دة التمييز ما تحمصل بقوة الدمن على إدراك الصواب » رکفت قوة النهن 
حاصلة لناقبل جع هذه » وقرة الذمن ما حمل سی کان لنا قوۃ بها لفق على 


() خرافة الميتانيزيقا د. زک جیپ شود الطبعة الأول ٠‏ 


س ۸ سه 


الق هو حق يقيتى ء فامتقده ء وما قف عل لا طل إنه باطل يقين فتتجنيه 
وقف عل لباطل الشبيه با لحق فلا قاط فيه » وثقب على ماهو حق فى ذأته ء وقد 
آشیه الباطل فلا فخاط فيه ولا ادع ۔ 

وااعبتاعة الى أ استقيد ملم القرة آسمی صناعة المنعلق ۔ 

وتری أن إخوان الصفا قد صورت التطق رعدته ضمن تصییضات العلوم 
إذ يقم من العاوم الفلسفة إلى اريمة أنواع آوغا : الرياضيات واشای النطقیات 
والثالت انطییمیات و ال ابع الا یات ؛ کا یعتیں ون النطق 1> أداة الفياسرف » 
وأعل أن النطق مبزا ان الطلسغة وقد قبل أنه أداة الفيلسو ف وذلك آنه کا كانت 
اقلسفة أشرف الصناقم الوئرية بعد النيوة ء صار من الواجپ أن يكون ميزان 
الفلسفة اصلح الموائين وأداة الفيلسوف آشرف الآدوات . 

النطق واليتافيزيقا ٤+‏ 

عادول الاتماء الميتافيزيتتى أن يضم للنطق إليه » بل پستبرہ ج۔وہ! لاینفصل 
عن مذھبھا العام فى الوجود وتردد هذه الفكرة عند آرسطو طا ليس فتری : 

٠‏ يرى أن أرسطو ذھب إلى القول بأن للنطق هو عل الفكر الضرووی من حيث 
هو متطابق مع الوجود ء وھ ذا الترابط الشرورى بين الاافکار هو موضوع 
للمرفة ذاتھا اشطق إذن فكرة ا معرفة . وعل صا فیقوم الق على وة من 
القوائین البدیة ء کفا نون الذاقیة وقانون علوم التناقش وقانون اثالٹ الرفرم 
وقافون العلية . وهی قوائن وأصول ميتافيزيقية وهی بادیم مجردة واستند 


(1)سااں إخوان الصفا وخلان الوفا ندیم د, طه سین 


س وړ سم 


عليبا حقیللڈ العرفة بجردة ء فهی مازەة للفکر من حیث هو فکر اخم فنا سائر 
الوجودات ومبحث التعريف أقيمت دعائمہ على اصل ميتافيزيقى فغایتہ الرصول 
إل النية أو الجاهرة أو الحقيقة البكاملة المقلية , 


ريقوم المنطق أیضا على فكرة ا نہوم وهی تنتبی إلى ت رید کام لا أن فكرة 
البرهان ایا تقوم على أساس میتافیزیقی + .ن حيث أن البرهان قيا س مقدمات» 
بقيلية وهر تك احق المطلق غير أن ماملان لا ذهب إلى هسذا الملعب فى تف یں 
التعلق الارسطوطاليسى و يظيم اعتراضه على أساس أن آلوجود الذى پحشه 
النعلق هو غير الو جود الذى تبحثه الايتاقيز يقرا فالمرجود لایتاغبزیقی هو الجوهر 
الاول أو امقر لات الآولى » بيا الوجود الثطنئى هو الەقر لات الثائية . 
رذمیت الوسودية إلى مذهب تالف أرسطو طالیس ء اليد عتدم حسد 
ی ينتوم على فكرة الارتياط العلى بين العضایا الشرطرة بين المقدم والتال 
فانط إذن جره من الميتافيزيقا , 
وف رسالة لان سینا يقرو « [نه الملل الذى هو 21۲ للااسان ؛ موصلہ إلى كسب 
المسكة النظرية والعلدية ء واقیة من السرو والغلط فى البحث و الرؤية . 
ويذكر أيضا أله قسم من أفسام العلوم النظریقء العلم الطبیعی و العم الریاضی 
والعم الا می والعل العلل ء 
کیا يتراءى ابن سينا إلى القول بان اماق مقدمة للعاسفة وجزء! مہا فى الوقتہ 
عينه أى أن المنطق عل وفن ٭ 
ویاتی على اسان ان خلدون بقولہ , إن الاتأخرين لم ينظروا إلى اانعلق على 
آله لل اوم بل اعتارده سے یغ أنه فن پذاته ء وأن ارل من تكلم 


ست از مت 


فيه على هذا التتحفظ فہو فغر الدين الراژی ومن بعدہ فد ل الدين المز جى ٠‏ 
وف العصبور الوسطى اتجہت الفاسفات المسيسية إلى رفض تفلل الميتافيز يأ 
5 الا ات المنطقية وحذفوا مببجث الیرمان من المتطن رقص ر را النمان عند آخر 
التحابلات الاو ٠‏ 
آما المنكرون وا مناطقة المرب وا۔اسدین قد تصدر | لاصو لبون والفقهاء 
وا متكلمون و العلماء إلى عجرم ثائطن اا۔قند على أ اث البتافيزيقا فرفضوا أن 
تکرن قابة النطق هر الوصول إلى الماعية . 


عم الاطق والجتمع 


یری أُصحا ب النظرية الاجتاعية أن المطق الذى هو قتاج الماعة الالسافة 
عبادة عن اتاد عقول۶١)‏ والدعامتان الأساسيتان لعملية ااشار کا هذه ها المفکر 
والكلام ۔ 
من حيث أن کل مدا حقيقة اجتماعیة مر ضوعية نوالذرد يمد من الجاءة عاداتھ 
حى العقلى منبا » بل أن الحق والصواب والصحةكلب! تعبيرات اجتاعیة ‏ و اتی 
اللغه وهی طریقة التمپیر أو القولاب الاجتاعیة الى پستند علیبا اتاق کا بذکر 
ء آن الحياة الاجتماعیة وعل الحخصوص اللغة ‏ ھی الى توجدہ الالسان إلى البحث 
عن ال ٤‏ انی . 

فالتطن فی نظر أصحاب النظرية الاجتماعية وهو اانهج الفکری الذی تصفه 
الاعات الاؤسالیة خلال تطورها التاریخی ۔ وهی تمہیر عن العتل ا سی ااتطور 


(۱) مبادیء الفاسفة بو لرتزیر وآ خرین ترجمة ا٣‏ اعیل الپدوی . 


تست 


و يذلك ينتبى عن الأأصول والقواعد النعاقیة صفة البدمية و زساند أصحاب هذه 
التظرية إلى ال قلیة البدائية أو ماقبل المطق دی كد هذا ا کے فى أن مقرلات 
العقل الأساسية اما فتاج ا جتمع » ود وء هذه النظرية یکن انسیر الاتججاهات 
الفكرية للممترلة ولاخران الصفا من شلال رامع لطياة والاحداث التار خيس ه 
الى پفرض ها ا لجتمع الاسلای واآمری مز تاور فى للات الاقلیۂ والعااندیة 
وما تعرض من ثیارات و قاقات شکامت الاتجاہ المام اذکر اسر فى دي آلر انه 
وطرؤه اختافة . 


عام التطق واللغة 


ذهب پعض اانا تة العرب إلى التول بأن الا لفاظ دلالات العائی مسی أن 
الط يتضمن ممى . فاللفظ هی وسيلة التعبير عن التفكين أو السب الى وهی آداة 
الس المقروء أو المسموع أو ااسکترب . بل کان سقراط عميد اب اة ايو نة 
كان يوصى يتحديد الالفاظ فى اد , رقد ذهب إلى مذا عددما ادى 
السرفسطالیون فى جدلم . 
وقد امم ارسطر طالیس بيان الصلة بين الا لفاظ دالعای لى میت التصوراتب 
عندما تعرض للكلام عن اللفظ المفرد ول ركب بل أن جميع اليحرث وال موضوعات 
النطقیة تتصل فى رأيه اتصالا وتا خصائص اللخة اليونانية ء 


وقد ور مت الرواقبة هذا الاتجاء و ۃماات فيه آشد الشالاه فاصیسح الاماق 
لغريا عتاء 


أما نی العالم امری الاسلای فان ااتعاق اخلف ف تصرو االااقة سرپ 


AA‏ سس 


من وجوة علاقة المنطق بالة رذلك لان اللشة العرببة تختاف فى خصائصما عن 
اللغة اليونانية ء وقد صرح الإمام الشافمى بنقده انطق البو نان و کذا أن سعید 
لمیرق داہن تما , 
دق بواكير القرن الرابسع ا جری ظہر تدشمل المنطق ف العاوم المربیسة 
والإسلاءية بصورة واضحة : وظہر هذا فى عل أصول الفقه ومو لفات يعض 
المفکرین و الفقباء والعداء د ت المتكلمين . 
۳ 
ویلب الإمام الغرالى آنه « لایر ثز بعلم من لایمرف المنطق » بلا رى 
الاتجاء الاخر النی صرم الاشتغال بالمنطق عند ابن الملاح واقرلة الشپورة 
الی لو کد منحبه هی أنه د من منطق فقد تزندق »۰ 
واحتفظ عل المنطق باليسوث الکلامة پل ومنبج المتكامين . سی مب 
الدراسات الغو ية قد شابتبا الفزعة المنطقية . 
وقد صور ( کارل پروکدان ) الملاقة بين النحو الحر في ماق أرسعلو فى كتايه 
ميينا الآثر الارسطوطالیسی ف النحو المرب والهة ااەریة . 
ویذکر السيراف فى مناظرة مع أي النشرتی بن يولس حول النحو والمتطق والی 
أصدرما الآستاذ مار جليوث حيث يعرض لكثين من الساجلات و!اناقشات 
المنطتتية والناظرات 7 
کیا ہو مناظرة مع افیلسوف أب الحسن التيسابورى. 
و کدلك ترجمة ابن السكيت لکتابہ ( اصلاح الاعلق ) . 
إذ يود السجستانی المنطق الاص التالى دھو من أعميته ركان : 
« اشحر منطق عربی ہ والتعلق حو عقل ء وجل نار النطق فى لامای وان 


کن لا بوز لہ الاغلال بالألفاظ ؛ الى ھی کالال والمعارض وجل نظر النحو فى 
انا رعو رأن كان لاپسوخ ف الإخلال امن الى هى نا کمقائق والجوامرء 

وه إن النحو نظر کلام المرب ء پمود بتحصيل مان لفه و تعتاده أو تفرقه 
وتخليه » آر تأباء و تشپ عله و آستفی پغیره ٠‏ » م ... مقصورة على عادۂ المرب 
قاصرة عن عادة غيرم , با المنطق تاو عل مقصور على مادة جیع أل العقل + 
من أى جيل کانوا وبای لغة آنانوا ٠‏ 

فالنحو يرب اللفظ ار تيبا يؤدى الق العروف أو ااسعادۃ الجارية والنعلق 
پر تب المعئی ترتییا رو دی إلى الق ا لمہترف به من غير عرارة ساپتة » والدلیل فى 
فی الطن مأشوذ ف العقل واشپادة فى التحو مأخوذة من المرب ددلرسل النحو 
طیاعی ودلیل المنطق عقلى : والنحو مقصور والمتطق ۔بسوط والتحو یلیم ماق 
طباع العرب ؛ وقد يمار یہ إتمتلاف » والنطق یلمع غرائز الفرسء وهو مستقر 
على الا تتلاف » والتحو اول مہاحٹ الانسان والتطق آخر مطالبه ..٭٭..النحو 
شکل معی » والاطق شکل عقل » وشبادة الو طباعيسة , رشهادة التاق 
عقلیة ٩7...‏ . 

.- ماپستار من الحو المنطق سى تقوم أحكير مایستعار من الاطق 
دیستحع 5 

آما بی العصور الوسطی فقد إمترجت البحوث اانطقبة الار۔طو طاليسية باحات 

نقدية ملت فى مناطقة ہی رت رويال أصدق ثيل غير أن الاتجامات ال دیثة ف 


المنطق قد جردت اامای ا۔انطفیۃ عن التعريي التسرى و اللغوى وقر بنه من الرمز 


. المرجع اسايق‎ )١( 


بس و 


الرياضى ء واذلك ظل المنطق یما مو قائم عليه بعيدا عن اللعة أو الندر ٠‏ 

وملخص القول أن الاغة كانت مخضع آسیانا المتعلق فى تركييرا ٠‏ وال فى 
ذلك أن الفاعل فی التطور اللغ وى هو العقل الانسای ‏ فالننجر لايستخدم إلا 
التفكير الصودی ۽ ععبرا عنه فی اللثة ء قرو من اا جيه جب ال انا نے تھا 
التصررپة ؛ ومن فاسية أخرى توش على هیقة سور اجاليمة لفظبة ھی قوائین 
التشكير المنطق ۰ والصلا بين المنطق و النسو ليما لهذه النظرية تاس ف أن اللحر 
هو التفكير المبر بالنسية إلى ماپمبر عنه . وما يعبر عثہ هو العماية الذهثية الى هی 
موضوع !اتطق و مهمة النحو تبدأ حيها افتبی مممة الممطى . 

ولقد کان من نتائج الصله بين الممطق وبين النحو أن 'حدتث خلط بين الافة 
وافحكر أدى إلى المنافدات المقيمة فى المطق مر ناحية صوریته() أو 
ماديته 60 یڈ 


)١(‏ المنطق اسوری د. عيد الرجن پدری 
۳{ © دہ ہے على سای النشار 
"۳ اس النعاق الصر ری وء‌شکلاه د. محمد على أبر دیان ود. على عيد المعطی 


س ی 


الصلة بين النطق واللغة العریة 


اة منطقكامة عربية اشنقتہا المرب من 115 نطق » وقد ورد ذکر الكامسة 
مط في يعض الآيات القرآ ية , 

ples»‏ منطق الطیں .٠ہ‏ اح ء 

وقد ار ابطی کلة منطق بکلدة فلسفة وفیلسوف داتصلت عن فرب بس لم 
الکلام ور آصول الفقه و التوحید » وقد ساغ المرب هذا ااصطاح مرن محم 
للع المريية . 

و لدل السکلمة بالغ ة الرونانية ( لوجیخھ ) وبرجعپا برائتل واإصعدط 610 
لاه من المکن أن تسكون من وضع شراح أرسطو فوضعوها اصطلاما مقایل 
(الأدرجانون ) د ارسطرطالیی »۰ وبين الدياللكنيك عند الرواقية وقصسد 
استسماها د شیشرون»(۲ ثم شاع استمھا عند الاسکندو الآفر وديس وجالینوس 
آی فى القرن الائ بعد ايلاد . 


وكلة الوجوس عوبرمة ف اليو اایة تى المقل أو الضکر أو البرمان أى 
القالون أو الفوس أو الاموس 60 ء بيا فى اللفہ العر بية تدل کاة اانعاق على 
النطى أى على المکلام والتافظ » و لکن إستخدام الترجون لما آوجد وعین 


Prantie (9 

(ج) شیشررن فی کتابه مات 100 

(۲) دمن آبرز طرق النطق طريقة الجدل زسبة إلى ديالكتيك و اشتقاقبا لفعل 
ديالجين با لیونائیة دیعی ےادل 


لل س 


من النطق الظاهرى والنطق الباطی » دالارل هو الکام و اثالى إدرك العقولات , 
أى أنهم اسيتخدهوا السكلية فى مدارغا الا سل والاصطلاحی معا + 

رقد استعیل هذا الفظ ف معاي هی : 

١‏ - أن المنلق ہو الم الى پیج في الو ےادیء ااماءۂ للتفكي البح 
پالہحث نی عراس الأحكام من حييف دلالاببا على معارفٹا دممتقداللا دهي 
پتحدید اشروط الت با ننأدی من أسمكام معارمة إلى أخرى رم عنما ء 

وترى أن الفکرین العرب وهو الجر باق فى تعلیقہ على شرسمه لقطب عل 
الشمسية رقرل 012 : 

النعان يطلق عل انظاهری وهو التكام دعل الباطی وهر [دراك العقرلات 
وهذا الفن ‏ ( يعن المنطق ) يقرى الاو ل ويسلاكه بالانی ملك السداد غب۔ذا 
الفن پتقوی ویظہر کل معي النطن للنفس الإلسانية المسماة بذاياطقة ء فاشتق له 
اسم من اعطق « 

وقد أشار أ حيان التوحیسدی إلى مناظرته مم السیرافی وی بقرلہ 0© : 
... م لان اصحاہے ( المناطقة ) برمون أن النطق هو العقل وهذا قول مدخول: 
لن انط على وجوه أت فى سہرء کا هر يطلق للدلالة على عسل القرانین 
الضرو ریة للذھن والمقل أد هو عل لشکل البسيط لكر موجه عام . 

فالمنطق متا عل للقرانين والفكر ہ غبو لایسف فى قوانين الفکر الذای 
فحسب + بل و یضم أيضا قوایت الواقع المرضوعى . 


۱٣۸۳ص۶‎ ۱۹۰۵ شرح القطب عل الصمسية الجر انی طبعة مصر‎ )١( 
۱۳4 (م) الامتاع والمؤالسة أبو حیان الترحيدى ب | ص‎ 


۳ 


ولتد ذهب کل من 1وهم1؟ كر صاقہوا] یکول هیجل « إن النعاق هو عل 
الصورة ؛ أعنى المودة ف العنصر ا جرد الفكر » يبنا یمرقه مامياتون د بآله صل 
قوانين الفكر کفکر > - 

و لقف اتجہت السکتابات المتخصصة ف اماق إلى تأكيد هذه الصلة فى کتاب 
اأنعاق التي ألقہا برادلى بروز کیت وبودل ویو اسون وجون ستورت مول 
وماملان . 

وتوجد قسمة ثنائية الماعاق » متاق شکلی ؛ وعل مناهج » فالاول بحت فى 
المبادىء المامة التفكير ا جرد وف الو اعد الشرودية الى پسیں عليبا الفكر ؛ ای 
بصور الاحکام و الاستدلالات وذلك فلو صول إلى إتفاق الفكر مع نفسه . 

بينها يبحث علم المناميع فى طرائق اليحث ا.لفاصة العلوم انختلفة ويضع القواعد 
وفتا السلوم الخامة ء 

و معنی آ خر تقرر أن الماطاق ینم إلى قسمينه رئيسين : التحاق الصودیء 
وامتطق الادی أو عل الساهج . 

والمتطق الصوری آر الشكلى ينقسم إلى مناق تقلی‌دی قدم شوب 
بالارسطوطائيسية و متمق رمزی أو رياضى ف العصر الحديث ٠‏ 

آما المنطق المادى أو مناهج البحث فینسم إلى منطق استدلال ولمج 
استقرای تر بی ومديج تأد خی ٠‏ 


س 4 سد 


المنطق هين العلم واشن 


تعتیں من ام الشا کل الرئيسية وقد ڈڈارھا گیدرورس واو اميو 03 
لقد كان ارسطو ينظر إلى المطق على اعتبار أله نظری . وما ذاحم عن تسیته 
بالآلة آد الادرجانوٹ «مصدهيه , رما کان ذلك عن طريق اغراح لال 
الخامس اميلادى » وقد إستعمله « أموئيو س ساكاس » وحبلیقوس االادثى 
« للدلالة على قسم من آقسام الكتب < المنطقية . 

ولقد أشار الشارح داود الارمی إلى أقسام المنطق , القسم الال والقسم 
النظر. ى والقمم العلدى ۔ 

وقد سادت هذه القسمة جام المفكرين العرب والمستعربين !اسان . 

وتخاص من استعراض الآراء والدراسات الى قیلتعن الماطق من أنه ليس 
فا و لیس علا معیادیا . وم المنطق عل پالم الدقوق دیعنی بالنشکیں ااصحیم ۔ 
ون ينا أن قفر د فصلا للحديث دن الذزعة اللغوية فى میدان المنعاق عندالعرب۔ 

إذ تعتير من آم المسائل وأو ثقها صلة بالمنطق العربى , 

وذلك لاعتبارات ثقافية تتصل بالناسية اللغوية وآخری فسكرية ‏ إذ أن 
الشکاۃ عرفت بتلك |اصلة بين الماد'ق رالغة أو بين ااتعاق والنحو و ارت إلى 
حد ما بعامل الدین والعقيدة . 


إلا أنه یکن أن ققرر أن افلخ یی عن الفسکر ٭ فان کان التاق پیحٹ فى 


(۱) توف عام ۷۰ء ) أبى حیان التوحيدى ) 
() کتب المنطق هی العبادة وا جدل الخ ... وتیلغ تمایة كتب . 


سس غ سا 


الفكر فانه یتصل بالتعبیر عنه أى باللغة و ترز أعية دراسة اللخسة بالنسبة إلى 
النعاق مى أصل الاشتقاق اللغرى لكلءة منطى مأخوذة من الق أو اكلام 
فتد يدل اكلام على الفکر و العقسل رالرمان .کا هو واضح فى اللضة اليونائية 
والامة المریة . 

فبفضل اثلغة ذات الالال ۱2 یفترق الاحساس ا حالس عن العقل ا جرد 
ؤستحیل معان الالفاظ من صورتما البصرية الحسية إلى معانی عقلية مجردة أو 
تصورات ء فااتجريد معناه ترد اللفظ من معناہ أى مدلوله اللسى استحالتہ إلى 
معنی عقلى ء وذلك بأداة التعبیر بال لفاظ قالخ . 


ومن هنا کان على انط الاهتام باللغة من ناسرة ها تير عن الفکر وأن 
وأن هذا التعبير پنبغی أن يكون صحيحا ہمیدا عن اسقط وعلی ےه ینیخی وضع 
الق ر اعد الواجبة حى يكون الشکر صحیعا شكلا ومو ضوعا ٠‏ 
وع د قول داثرة المعارف الإسلامية 2٥ہ‏ وقد أترت بوادر التفكين المربى 
فی اللغة کل التأئیں باللانناار التحوية والمنطقية لكتاب العبارڈء وان لم تخل هذا 
التأثر أيضا عن الا زظار الرو!فیة » ومن مم جاه بصفة خاصة يقسم العرب الکلام 
إلى خلا أقسام : الاہم ٠‏ الفعل ( الميولى أو الكلءة) أو ا حرف ۔ 
.. و فان بر اكير التنکیی الفلفية فى الاسلام » إذا نظرنا إلیسا من وجهة 
(۱) اشہخلیں طبعہ القاهرة ۱۹4۱ عہ ۲٤۹‏ ده عبد الرحن پدوی 
۳( دائرة اامارف الاسلامیه مادة آرسطو طلس ص۱۳ ۰ ٩۱۳‏ ترجق 
د. عمد ثابت الفندی وأمين الاهواق وعيد ا خید پوس وأح ند الششذاری 


وآ رین عن الآسان الفرنسی والانجلیڑی ٠‏ 


ست ۸ سم 


اشتقاقہا إلى افکر الیونانں لم تعتمس.د على مصادد ارسطرطالیس فقط ولکنما 
[عتمدت على مصادو صحیدۃ آو متت‌علة أفلاطوئية وفيثاغورية وعرمسية و رو اقبة 
أيضا . ولا بدا الاس بزدادون معرغة بارسطر طالیس اق هذا معارضه شديدة , 
فقد كرمه رجال الدين لذمبه فى قدم السب الم بثو ع خاص ۰ و ییا کان الفلاسفة 
كالكندى واقارای یفہمون تهج فلاسنة الأفلاطونيه الجديدة فى او کید الترفيق 
بيت فلاطون وأرسطو کان علماء الدین پئھجون لیج فلاسفة الأفلاطوقية اسیدة ٠‏ 
فقد ها جمه رال القرق الاسلامية آمثال ہشام بن الحم الشیعی المماصي لار ادم 
ان سيار النظام (۱) ول ماشم البصرى ٢٢‏ و الامام الاشمرى 60 . 


وتستطرد داثرة المارف العبارة , ...و کان المناطفة یمتدون مثطق آرسطو 
مد مة فور فوربوس ( إيساغرجى ) ور ما كن ذلك تتیجة اعتقادم پا من 


توالیف ارسطو . 
ویشمل منطق آرسطو الاقسام الا : 
القولات (قاطفورياس) 


العيادة أو النفسیر ( بادى آرمنیاس ) 
القیاس أو التسلیلات الول ( ۱ نال و طبقا ) 
البرهان أو البيان ( أبودقطيقا ) 

الجدل أو دیالکتیکا (طوییقا ) 

وللغاليط أو السفسطة ( سوضعیتا) 


)١(‏ التوف عام ۸۹۰م (۲) المتوق مام ۸۳۲م 
)٤(‏ التوف ( ۸۳۳/ہ۸۳م) 


س 4 سد 


ويضاف إلى هذه ال تسام الخطابه ( ریطوریقا ) . 

والشعر ( يوطيقا ) . 

لمم 5 عدد الاقام ماه . 

قاللخة تنظر ڑل الا امان من جبثينء من وجرة وجو دھا وقستبا إلى أساء 
وأفعال وحروف ہ ومن جبة ار تباطبا على هيئة قضيه ۔ 

اصل التقسم المنطق إلى قسمين » تصورات و صدیقات قد استمدہ اوسطو 
من اللفة ء ععنی أن متاك تمائلاً بين ال جوعر دالامم ۰ راشکیف والصضة ۰ وال 
والعدد ء والإسافة وصيغ التفضيل . والاین وللتی عائلان ظرف الومان والکان 
والقمل والانفمال والوضع بالثسبة للافعال امتعدية وانی المجبول واللازعة ٠‏ 


و لقد تو قت العلاقة عند الرواقیة فى تناوظم لمسائل النعاق والنحو وظہرت 
ف قسمتوم المتطق إلى الخخطابة فى نظرية الق ول المتصل معندهممه‌تعهم0 إلى 
الدیا کنيك مدواعهو1منة ( الذى عرف بأنه فن الکلام الد وائقشم بدوره 
إل قسمین » قشم پتناول بالدراسة التعبير » وقسم آ خر پتناول بالدراسة مایسبر 
عنه ای الفکر . 

واستمرت الصلة وڑیقذ ی عه الشراح الأرسملو طاليسية حى المصور 
الوسطی . 

و سکن ف الشرق المری كانت المسألة محتاج إلى دراسه وت » فقد الشات 
ا ےس ومة العنيفة بین التحاة وبين !اناطقة . دبالرغم من أنه لايرل من انجبولات 


)0 نسبة إل المقل دیالیجین أى پناقش أو بجادل ٠‏ 


- ۵ حدم 


تاریخ الاحو عند المرب تقببت العوامل الى آثرت فی نصأنه » فانه يمكن أن جزم 
أن المنطق کان اہم هذه الم املء معا النحو فى ذات الوقت الذى ترجسعه فيه کتب 
للنطق أى من ف النصف ؛لاٛأخیں من القرن الثاتى اشجری . 

وبلفی ذررة الاهيام بالید ی ف السلة بين النطق و بین النحو عند المرب 
پان القرن الثائٹ للرجرة ء ادت صورة القصوءة المتيفسة فى القرن الرایم 
ا ھجری ء حیث نفلت النزعات ااملسقیة إلى ختلف الاو سامل العلیة والفكرية ء 

ولقد حفل هذا المبد بأععاء مشامیر المفكرين والکتپ و لاو لفات و الناظرات 
ملع ام وئيقة تلات الى رواها آپو حيان الترحيدى ٥١٢‏ وهی مناظرۃ دارت بین 
آں بشی می بين يولس الترججم » و بین آن سعيد السير ان الحوی سول الفاطلة 
بين النحو و المنطق ء وهي ذات دلالة تار مخية #رز المثاية الجبارة إلى هذه المشكلة 
بأن هذا العتصی۔ 

ومنہا نتبین أن المناطتة ينضلون المنطق عل النحو 602 , ويقر رون أنه لاساجة 
بالمطق إلى النحو ء ام النحاة فكاثوا یرون المكس أما الطائفة الى توسطت بين 
هذين ااطرفین فيعبر عنها عق أبو سان التوسيدى ء وان ااسمان السجستاق 
النطق 0 یو که هذا الاتجاہ التو حیدی 6 فى المقابسات 5 ما عاما۔ 


د وہذا تيين لك أن البحث عن النطق قد يرى بك ڑل جالب النحو و البحث 


)١(‏ الامتاع والؤالسة لان ان لتوسیدی ‏ لقره أحمد أمين واحصد زن 
پالقامرۃ سل ۹۱۹۳۹ 1 

(۲) معجم الادیان جم صو و نشره ماجایرٹ 

(۲) القایسات أبو سیان التوحیدی ص ۷٢ء ٣)٣‏ 


س 4 الد 


عن التحی بری بلك إل جانب النعفق . ولو لا أن الکال غير مستطاع لكان ب 
آن یکون عو ياء والنحوی متطقيا ء خاصة والنحو واللغة عريرة وللتطق مترجم 
وعقہوم عنبا > ٤٥ء‏ 

ولقد کتب آحد م الب اسرخی ۵ کتابا عنواته دالفرق بين تمسو 
المرب و انعاق(۳ . 

ود النص الق پقول : 

د قیین اافصل بين صناعتی اطق الفاسق والنحو العرل » + 

کا نيحد [شارات و تاوصات رات ف ااثدلق رصناعته عند السیرودی۱۷) . 

وف یرہ م من نظار المنطق فى التر جات و اشریح واطواشی على هرامش 
التون خاصة على هامش ا خطوطة الوحيدة لترجمة الکامل الادرچانرن انحفوظة 
فى المكتة الاملية باريس ٢۲ء‏ 

وأغاہہا حراش کتببا د الحسن بن سوار » دئيس المدرسه الفلسفية فى بنداد 
ف بای القرن الرابع امجری. 


(۱) صلة السندو ی القامرۃ ۱4۲ ع ۱۷۷ أبو سان التوحيدى 

(چ) ذکرہ ان اصیعہ + ١ے‏ ۳۱۵ 

(۳) ذکرہ الثفطی نشرة بيروت سلة ۳٩۲‏ س ۲ 

9( الس‌روردی كتايه االمحات وال لواح ( خعاوطات بداد الكتب ‏ للع 
الأول الثانى واللوح الأآولى ‏ ا مودد الاول واطلحق الاول) قعقیق د. آبو ریان 

(ه) مكتبة باریس الاملیة برقم ۲۲۹۰ على 


و کے 


وخلال آلفرن راهم نيحد أن التحاة قد أثارى! بالمنطق فى مونوم التحوية» 
وكان ذلك ایذانا با حم بين المنطق رالنحو فكلا سین . 


ويذكر ياقوت الخوى عن آی الحسن على بن عیسی الرمانی النحوی (التوق 
۳۸٤(‏ - ی۸۹م) دقد ذكره رارت الخوى معجم أب لدان ب ۽ ص وب طبعسة 
القاهرة ۰ 

د و کان مر چ كلامه فى التحسسو بالمنطق » سنی قال أير عل الفارمی إن گان 
النحی مايقوله الرمانی » فليس معنا مته شىء ‏ وان کان الحو مانقوله نحن » فلییں 
مئه شىء » . وقد أوردأبو حيان التوحيدى هذا النص فى کتابہ الامتاع 


والزانسه + 4 مہ ۱۳۳س 14 . 


وقد تبينا أن الرعاتی مزج المنداق رالنسو ء مم أله لم یاس بالمنطق 
الارسطوطالیسی . وعل هذا فعا النحو الملسنی جتبا إلى جتب مع التحو اللغوى . 
کا عل على اشانه ااسکندی ( وساسله ) والسرخس ف ( کتاب عقق بول کرادس 
وسائ جاير بن أن + ۽ ع ووم القاهرة ۱۹۷ باسم الغلاسفة النحرین 
والغاوانى فى ( کته خاصة : احصاء العلوم ) وقد بين الاي الصلة الوعميقة ہین 
عل اللسان وللتطق . 

دبعد القرن الرابع سد الحو مخعلط بالمنطق والبلاشد مختلط بالمنطق حى 
انا جد ضح ! فلسقیا مثل تياره أدق تمثيل العام التحوى العروف . 

« أبن يعيش » 6۱2 خلال الثرئين اآسادس والسايم م ولقد اتخذت هذه الملة 


0 الترق ایت ه اسنة ‘4Y‏ 


اع 


تتوثق ف العصر اديت عل يد جاعة بور رویال ؛ ومتسد اشر سکاب 
Raisonnên‏ له ۴٢ Grammaire generalo‏ ۔ 

ولقد بذ تیار النحو العآلى وو جد من يؤيده عند هوسرل صاحب الغفشفة 
النلوامریة أو الفیقومو غر لو چيا الذي اقام اساسا لو جرد على اسيں رببادیء 
الفلسفة المسرفية . 

رتود النطن کد ااا عند ) عم رغيره من الفلاسفية الد ين ون 
الفلسفة ااتر الستدنتالة . ایا دید رسل ( Rue‏ .8 67 وعد بوول 
دلويس کرفراز تمه ,5 )وه کاشغش ولفشنسکی . 


وقد ارتبعات هذه ار که بالاتجاء الامی والاتجاہ الشکلی . 


ات 
)1( کہ مادص & Arno‏ عم ۷۰٣۱ء‏ 


RinciPin Matlliematica (0 


سد لوو لم 


مباحث الاطقل 
لدي المدارس اذطقیة عند العرب 


أولا ؛ مبحث الحد: 


لتر آم ملد من ميزات. النعاق عند الفكرين اسرب ء خلوہ من الطابع 
للیتافبریق وهله السفة هی‌انی جعلت النطق القدیم کا لو كان عل اشكر ااضروری 
من حیث هو متطابق مع الوجرد ٠‏ 

وميد ا حد عند أرسطو هو للعرف الامية أو موصلا ال کہ أو او اب 
الصحیح فی سوال ماهر ؟ء لسکن مدارس!انعلی عند العر بو على رأمہم اللدوسة 
الأصولية ء وجہت إلى مہحث اليد الارسطوطا لیسی اعترآون ء ند الفکرة 
المارضة إلى أن تعریف ا مد يقوم على ماهو الغرض منه . 

ويقول فى ذلك هاملان ( (meli‏ . 


“La scienco de la هه محر‎ neccssalie en tart qu’ indentique avec 


ette. la scienco de L"idee pure’‏ با 
وفبا یل بعض الاعتراضات على مبحث الد الارسطوطالیسی : 
وس قد يذكر ا حد من غير أن يكون مثالك سؤال . 
٢‏ س لهس المد يعرف الماهية أو يوصل للكنة لصعوبة أو استحالة . 


لان الد عتسد الارسطوطالسيين فارة صر الذاتیات بنا تذهب المدرسة 


0 3 مم le eystent ¢ Aristote‏ ؛ متامسوكة 


سریٹ- 


الاصو لیة وسائر المناطقة المرب إلى القول بآن الحسسه یترقف على ماعو فرش 
دیرجم إلى وصف حقیقة ا حدود 

أي , هو القول الفصل ا معروف الذاب عامیته ٩(‏ , 

أي و هو معنام الى لاجله استحق الوصف ااقصود 60 , 

أي وهو اعدد بمیده ولو کان غیرہ لم يكن سه ب ۲۳2 


ویشیف قرله د أن المرض‌من الحد هو الاشعار بالحقيةة الى بها قيام الى شرل 
عن حده ‏ ويه يزه انال ضا غیره ‏ 609 

و مب مدرسة التخلمین إلى أنه ر اد باللحد التمییز بین المصدود وغیرہ وله 
بحصل بالخواص اللازم اى لاتحتاج إلى ذكر الصفات ڈاشٹر که بينه وبينغيرء3» 

ویذکر ان سن عن السيوطى 6 , .. امحققون من النظار على أن الد 
فائدته التمییز ين ا درد رضیره کالاسم ليس فائدالہ تصوير ادود و مریف 
حقيقته . وڑعا یدعی هذا آمل المنطق الو لایو اتباع أرسطو ومن سلك سيم 
تقلیدا هم من الاسلاميين وغیدم ؛ فاما جامير النظر من الساہین وغ يرم فعلی 
حلاف هذا ١‏ وانھا ادشل هذا من تكلم فى اصول الدين وافقه بسد أفى حامه 


(1)ان سينا منطق المشرةين عم ۳۵ 

(۲) الزر کش البحر الوط ب و م ۸۰ 

6 امام الحرمين ‏ عتطوط ج ١‏ فصل حد العم و حقيقة البرهان 
(ہ) الرجم السايق 

(م) أنى ا حمسن الپسری 

9( السيوعلى سرن المنطق رالکلام عن فن التعاق راکلام م ٣١۷‏ 


ا 


الغرالى فى أواخر الائدة الخامسة ء وم الذين تکلمرا فی الحسدود بطريةة ال 
النطي افیرنانی ٠‏ 

2 پستمارد إقوله 0 

۹ + واما سار انظار من جيم الطرائف الا شعروة والمعتزلة والسکرامية 
و الشيعمة دغیرع 7 شندم ا پعتمد الد القرير بت افدرد رغيره , وذاك مشہوں 
فى كثب أبى الحسن الا معری والقاضى أبى بكر وأبى اسحق وابن فررك والقاضی 
أبى پملی دان عقيل والنسق أن على وانی هاشم وعيد ا بہار اوالطومی رگد 
ابن ایم خیرم »۰ 

وق فقرة اخری يقول , ».لم یکں قدماء |اتکلمین برضون أن بخرضوائی 
الحسود على طر يقة النطقبین کیا جد فى ذلك متأخروم ٠٠‏ 

ویفرق التهارقى فى كتايه ( کشاف اصطلاحات الفنون ج ۱ .. ع و بين اد 
الارسطوطالیسی ويبين اليد من وجمة نظر المناطقة العرب بقولہ : 

« إن ا حد يعرف بأله صورة جما غیرھا » وإن الد الارسطی , ممصل فى 
النمن سو رة قير خاصلہ ٤ء‏ 
انیا : مبحث العلیة عند #فرای : 

تتاول الخرال الیسف فى سألة الملاقة بين الاجسام . كاتراق ا خشب إذا 
التق بالنار » ورأی أن التغیر الذى يطرأ على مادة ما عندما تتصل بسادة آخدری 
لابرجم إلى أن الأول قد نأثرت یا لثائبةء ولا أن الثانية ھی سبب الاول . 


)0ن ( تبافت التلاسفة ) الغ الى . طبعة پیر وت ع با۷ 


س ووا س 


وع مدا فالاحتراق فى الر جود بين شين لايقتطى العلية پیتہماء 

وقد نقض عليه رأيه ابن رشد 29 فقال ان الكار الأسباب الفاعلة فى الطبیعة 
افکار لبد بيات . ذلك أنه للاشياء هرات وساب اسة تقوضي آفمال مميئة , 

وواضح أن حجسبة از ال مستقام من آراء المتكلمين رذلك لان التول 
پا اشرورة ااطبیعیة ازدی إلى تمد ید القدرة الإمية ‏ و مدید القدرة الاطبا يؤدي 
إلى استحالة وقرع العجزات » وهذا پزدی إل الکاو پسپیات الدين ٠‏ 

وس اشارات جدء| فى مخطوطہ كتاب الرمان الشیخ الرئيس ابن سينا ف 
کتاب ااشفاء . با ب من أبواب الماطق القدم ؛ وقل أن يد لہ ذكر فى الكتب 
النطقية المماصرة ء وما ذاك إلا لآن نظر یة الاستدلال القيامى حلت عله وطخت 
عليه ء وقد عى به ان سینا عناية کیری . فمرض له فی مختلف مو لمات المنطقية » 
ووقف عليه القسم الخاص من منطق اشفاء ٠‏ 

ولا تداع فى أن ما لقسم أوسع مسدر عربی کنب فى البرهان + وقد أخد 
عنه مناطلقة المرب قران دون استثناء ء وعناك مایید أنه إمتد شی۔ من اڑھ 
إلى الما اللاتيى . 

وقد ظبر الخايط بين النطق والآدب » وهذا برجم إلى أصل أرسطو طالیمی 
له قسم القضايا إل يقبئية وعتملة , وساول تطبیق قياسه على ا حطابة والشحر 
کا طبقه على البرهان . 


ونری اارهان عند ابن سينا مو و قراس ڈو مقدمات خحاصة إلى العلوم الإقينية . 


)۱( الرد على ( توافت ااغلاسلة ) لابن رشید ( توافت الترافت ) 


ا سس 
ڈالشا : مبحث اابرمان : 
وابرمان توعان : 


(۱) برمان م .. وهو مکان اليد الاوسط فيه علة منطقية وطابيعيمة للتحقرق , 
منطقية لاه پستازمباء وطببعية لته عةو جو دما . 
مضال : هله الحشبة باش تما النار, 
00 وكل خثبة باشرتھا نار عثرقة . 

إذن هذه ا شب عترفة . 
)ر مان أن وهو ماريط الطرفين أحدهما پالآخر » و کل منہما عشابة 

الملا النطقیة فقط . 

مشال : سقراط اسان » 


وکل السان تاطق . 
إذن سقراط فاطق . 
والتفرقة بت )١(‏ ء (۲) ترجسع إلى مادة القاس لا إلى صورتہ ومذا آثر 
أرسطر طا ليبى 
البرمان ابن سينا الشقاء 


تصدیر وا جع : د ابراهم بپوی مد كور . 
ختیسق : د. أبو العلا عفيق 
يناس ة الدكرى الألفين للشيخ اارئیس - الط مستة الأميريه با لقاهرة 
۳۷۰ 1401 
اخطوطات : 
)١(‏ بمکتبة الأزعر رقم ۲۲۰ خصوصيةء ۲:۱0 ( لسختین ) 
)۷۲( العف اریطای رقم ۰ .٣ى‏ ورقة , 


س اام سم 


و یمد ان سينا مبادیء القیساس فيا یل : 

الہثلات ‏ ا حسوسات ۔۔ ان جربات س المتوائرات ب الاواویات س 
الر میات - ااشھررات س اإسامات بت لقبولات ۔ الشپبھیات ي الظنر بات + 
رسکان. ويقتسس هله الشروط ف ال٭اواوبات وا حسوسات داشرپات 
والتو اگرات ۰۲٤‏ 


كلرة وضر ورپة لمبادىم البرهان . بسا قينيمة , فبى صادةة فى کل زمان 


ومن کتاب البرهان دراسات متطقيسة وأنطولوجية وابستمو لو جيسة مستفیط 1 
وهی على کل سال جدیرۃ با لت و الدرس رف درسپا مایەین على یدبا على وجہیا 
وما يسمح بربطہا بتطور عل الماطق عامة ء فی۔تہیں ماکاں لأآرء طو وشراسه فیها 
من أثر ؛ وما اضافه ابن سينا إلى ذلك ن جبود شخصى ء دعکن أن نقدم اُرھا 
فى للدارس اللاحقة عر بية كانت أو لاقينية» شرقية کاقت أو غرببة ٠‏ 


کیا قشیر الدواسات الناسغية لتادیخ للتطق 60 إلى بان آثر المتطق 


(١)رآماد‏ ( سلماتية ) رقم ٣۸۲م‏ - ۷۳ درق 


النطن 
(۲) ابن سينا ( الشفاء ) ٦١۷۹‏ 3 ل 
تصدير د. طه حسین ٠‏ م‌اجمة : ابراهم بیوی مد کرر 


مم قیق : قلو الى مود ا لخدیری ۔۔ قژاد الأهواتى . ااطہصة الاميرية 
با لقامر ة ۷۰ ۱۹۲ 

البرھان :من کتاب الضفاء ‏ صيد ال رن بددی ۱:۹۹ ط 

القالة الأول : سوس بو القالد الثاية > موس ۱۳ 

اللاك اند : وچ - ہیں القالة الرابمة: ۱۹۳ .۸ہ 


س رو س 


الأرسطرطائيسى فى العام العربى وال إمتداده إلى ااصام اللاقیئی کا جد تلیحات 
عيد الجربجانى ذا المدد فى المقالة الآولى والمقالة الثانية - 


الاستقراء عدم اافقہاء 


له سبل دھی المت واللف دالەرران حى كلتبى إلى الحقيةة ٠‏ 

ومن طرائق الاستقراء الملاسحظة , وتسئد إلى أدلة هی : 

الدایل الأول : الکتاب والشرع . 

الدلیسل ااشاق : العضل . 

الدلیل الثاِٹ : اس . 

کا پھیں الا-عاذ کولبه فى كتايه ( المدخل إلى الفاسغة ) حول النعلق ۔ 

كان أرسطو أول من وضع عل المنطق الدی تعرقہ بانه الیست فی فوائین 
الفكر الصورية  ...‏ فان فى كثير من عاولات أفلاطون بوبه عاص ناقشات 
ف كيفية حصول التصورات ف !لذن و سوا ف التعر یف وطريقة الاستدلال 
القیامی , 

وطاق اسم أنالی طيقا ( اتتطیلات ) على مبحث القیساس وابرهان و يتكلم 
فى التحليلات الاول عن القياس ہ وف الثانیة عن الرمان واتهر یف والتصایف 
والامتقراء . 

ويطلق اسم طرییقا أو ا دل على القضية الجدلية ال تألف من مقدمات خلثیتء 

آما الجوء الذى يسميه باری آرمنیاس أو العبسارة فيبحث فى القضية و اش . 
ویحٹث الجن م للسمى کاطیفوو یاس في الممقولات السکلیة الى آسمی بالمقو لات ٠‏ 


a وٹ‎ 


عامسا : قياس الأحراج : 


ولقد اختلف المناطعة فيسه . ولدكن انفتو! على کونه نوخ من البرمارے 
الصو رى يحتوى على «قدمة فما تلبت شرطة أو شرطیتان مصاء وأخسرى فيا 
مقدمات الشرطية مثبتة عنادا أو توایپا . عنادا كذلك ء والقدمۃ الأول تسى 
عامة الكمر ى والثانية الصخرى . 

بمعنی أنه برهان يريد مله الانسان افحام الخصم بالزامه باختیاو أحصد آمرین 
کلاهیا لا برضاه ‏ 

و یتسم إلى مثيت وتاب ( ملاع Constructive & doen‏ ) با کون 
القدمة الصغرى تلبت الفصالات القدمات أو تت انفصالات التوال فى المقدمة 
الکبری . فإٰذا كانت الصخری التفصلة تثبت. مقدمات الكيرى الشرطية كان قياس 
الاحراج مشہتا » رإذا كانت ننن توال الكيرى الشرطية کان نافيا . 

وشکون الصخری منفصلة و القدمة الشرطية فى القیاس الشکل المثبت محتویۃ 
على متتدمين متەزین » آما التالى فيمكن أن يكون واحد تسیا بسيطاء وإن كان 
اکر من راحد یسمی م کہا ( مام ددمت ٠)‏ 


: س اقبت البسيط : مشال‎ ١ 


إذا الست لاس ارتکیت لثما بازاء ضمیری ء وإذا لم اضف قول ارقساء 
ادمكبت اا باذاء الرؤساء ء ولكن اما أن آطیسم لاس أو لا أآنض_ذ قول 
الرؤساء ‏ اذن آنا ارتكيت ا جا . 


ہے ۵ 1314 سس 


صوركه بالرمز : 
إذا كام أ ھی ب کانت ھی د 
ء إذا کانت دھی و کات هی د 
55-7 


اما أن قکون أ می ب أدھ هی و 


إذا هی د 4€ ھ و دوه و ده 
N GC‏ و موب Na F‏ @ 

نگ وعلا 
AVN‏ عر دري پت مزج ری 
جر NDF “ANB‏ )@ 


ب - الثیت ال رکب : س مشال 

إذا ثروجت خنت رسالی الروحية ء وإذا مترو ج ل انعم عتم الحياة » 
ولکن ۱.۱ أن آتور ج وما أن لا أترورج ‏ اذن اما آن أخسرن رسال الروسية 
واما أنمم عتم الحياة . 
صسووة بالرمز: 

إذا كانت أ ھی ب كانت ھی د 

ء إذا كانت م ھی و كانت و هی ج 

و لصسكن 
إما أن تكون أهى ب أو م هی و 
إذا إما أن تلكون دهي د 


ہس ز او دہ 


آر 
تشون د ی ج 
بر _ ااناف ااوسيط ۽ 


صورته بالرءز : 
إذا کانت أ هی ب كانت هاه 
۽ إذا کات أ هی ب کات ه هی د 
ولگکن 
اما أن تک سم ليست د آدھ ایت د 
إذا | لیسب ب 
عجة زینون : إذا تمرك فى المكان الڈی هو به أو فى المكان الذى هو 
لیس به ر الکن لاپمکن أن يتحرك ف المكان الذى هو بده لاعکن أن يتحر 
فی اکان الذى هر لیس به ٠‏ 


إذا ۽ الجسم لاپتحرك : 
دس النساف ال رکب : التمييق بالرمز : 


إذا كانت ۱ كاقت آ هی وكات < هی د 
؛ إذا كانت هی هی و كانت ذ هی جح 
و لحکن 
اما أن تكرن < لیست هی د 
آو ز لیس el‏ 
إذا : اما أن تکرن آ ایی ت أو نگون ليست و ۰ 


بت ۱۱۴ ~ 


منطق ان سا 


ونظرية البرمان ما تنادله المناطقة عد العرب مسأل ابرهان » و لقد أقره 
الرئيس ابن سينا )١(‏ كتابا له صرى أدبع مقالات . 

غیں شاف على الدارسين من رن سيرة الرئيس ابن سینا على كل لسان وف 
مختلف اللازمان وق کل مکان . 

وقد ترك فنا مو لھا كيرا فى الکة المنطقية أحام الشغاه وأوجزه فى کاب 
النجاء ء وف طبعة عي الدیں صيرى الكردى (۷) الكائر.شكاق النتدجى لقدمة 
الكتاب ہ ويذكر ابن سیناء فى تصویر مو لفه : 

« آما بعد ... حدا تل والثناء عليه ما هو أمله ... فان خلقه من اللاخران 
الڌین هم حرص على اقتباس المارف الى کی2 , وسألو نی أن أبدأ فيه بانارة 
الاصول فى عل المنطق ... فبدأت بابراز الكفاية من صناصة المنطق لانه الا 
العاسمة الذھن عن اللخطأ فيا تتصوره ونصدق به والمواصلة إلى الاءنة_اد الق 
باعطاء أسيايه ويج سبل ء ٠‏ 


(۱) انظر النجاح فى الک المنطقية والطبيعة الافیة اراس ات سینا ص ؛٭ 
(۲) الاشارات دالتقبیبات ۔۔۔ ان سينا س حقیق سلبان ۾ 
(۳) منطق المشرفيين س ان سینا . 


س ۱۷۳ س 


قد يدم شر یا أن تمان الرای "هل رأاں سط اہن سینا 652 کان متطقنا 
جديدا پعید! تل البعد عن متعلق ارعلر ۔ أن الرئیں اين سينا کان صاحب 


ورائد مدرسة ۔تعافة ۹2ء رفك تاسنا مذا الرأى الى اتمه إليه الباحثیت أيضاء 
فی تیف 20 ارس أبن سینا ۲٢‏ بورد فى مقدمته بتص العيادة : 


ہے و وبعد فققد ترعت الحمة بنا إلى أن مع کلام فا اختاف ال الیحث 
فيه . لاللافت هيه لفتة عصبية أو هوى أو عادة أو لاء ولا تال من مقارقه 
مظهر منا لما ألفه متملءو! کنب ای رنائبین ألقا عن غفلة وقلة فيم ء ولا حم لنا فى 


)00 الاشارة ولتفیهات لار تیں ان سينا ٭ تحقیق الاستاذ سليان دنیا الم 
الاول ہے للنطى طبعة ۶۱۳۷ ۷٤4۹م‏ ء 

ترجة أحباره حيارة ‏ ولد عام ۳۷ھ (۹۸۰م) بقرية أفيشتا بالقرب من فريتان 
وانتقل إلى سخاری و توق عام ۷۸( مالم )ء 

(م) سلیان دیا فى كيابه الاشارات والتنبیهات ص ۱٦٢ ٥‏ ۷ 

۳( منعلق لاشرقیت 

(4) هر ااشیح الر ایس آن على الحسين عمد الله بن الحسبر بن على بن سينا ٠‏ 
وله 4ھ ا قری خاری ثم انت ل إلى خاری ولق تمليسه فیہاء فدرس 
الادب وحفظ القراں وهو بزل ان عشی » واشتغل بالمنطق والساب واطندسة 
على 2 عبد الہ الناقلى و تل النقه والجدل عن ا اعیل الزاهد . وفظر فى لساوم 
راکب على العطالمة والقراءة حتی آمکن من المنطق راز باعنة والطبيعسة والطب ˆ ۴ 
نظر فی كتاي مایعد الطبیعة المسمى بالايانة » 7 وجد نجه إل اشرفق فکتیسه 
سلطاں مخاری ( توح بن منصود ) الزی علیمه وشن می ده . 

وترل الرئیس ای سینا مناصب سياسية فى الدولة ء 


ص الا “ 


كنب ألفثاما العامييث من الفلسفة » اذرفین بالهأنين ؛ الظامشت . ان اله ل بيد 
الا ایام » وم ييل مرحمته سواہ ... مع اعتراف بفضل أفضل ساقهم فی نقبیبه ما 
قام عنه دوره وأسائذته وف یرہ أة._ام العلوم )١(‏ پعضپا عن يحض » وف تر تیه 


العلوم جيرا ما رتيوه ٠.‏ 


وف ادداكه الق فى کئیں من اللأشياء ء وف تنطنه الآسولى صحیحة فى اکثر 
العلوم ۽ اطلاعه على الناس على ما بینہا فيه السلف وأهل بلاده ..؛ وذلك آقمی 
مایقدر عله فسان » یکون ادل من مد يديه إلى تسیز خلوط رنیب مقسد ؛ 
وق على من بعدہ أن . یلو | شعثہ ؛ ویرموا قلسأ جدو نہ فيا بشاه ویفرعوا 
آصولا اعطاما ء قا قدر مر بعدہ عل أن پفرخ نفسه عی عهده وما وره منم 
ىأذفب ره فى تفرم ما أحسن فيه » والتعصب لبعض مافرط من تمميره . فهو 
مشغول عمره عا سلف ء ليس له عبلة براجع فما ققله » أو وجدما ما استعصل أن 
أن يضع ماقالہ الأولون موعدم الفتقسر إلى فرید عليه ء أو املاح له أو كتفي 
آیاہ ... ویستطرد قوله و 


ہہ وأما من فسپل علینا الغہم ما قالوه ء اول ما اشتفلتا يه . ولا يمد أن 
یون قد وقع الينا من غیں جبته اليو نانية علوم » وک الزمان النی اشتخلسا فيه 
بتبلك ربعان ا حدائة ووجدنا من ترفیق الله ماقصر علينا ليره مدة التنصن لما 


(۱) التجاة ف اک المنطقية سس ریس ااشیخ السین ن عل بن سینا . وهو 
السفر [أوجيز آلبی من كتايه الممروة. باتفا ص٣‏ وما سدم تى مه 


أفظر الفپرست ۶ ۱ و الطبعة الٹایے الکردں ۸مھ ۷٣۳٣ھ‏ 
مكتبة ا حلى عصر . 


س وال لم 


آورئوه ‏ ثم قابلنا جرع ذلك بالخط من ام الذى يسمه الیونایورے بالمنطق 
ولا بعد أن یکی له عند الأشرقيين. دم رهب جرا حرفا موجه 
ولا کان اأفتنارن باعل شدیدی الاعتزاء إلى ااشائین من ایو تانیین کرھنا 
شق العصا وغالفة امب ر فاعرلا اهم و تعصینا المشائین...و أ کلنا ما أرادوہ 
وقصروا فيه رم يباغوا !رہم مله , - 
وان سينا سن يقناول عل اطق فانه يعرض أولا الغرض <0 . 
وى الاشارات پنقول فى غرض اانعلق ء أن کون عند الإنسان آ لق قالوئية 
مه ساعاتہا عن أن یضل فى فكرة 62 . ١‏ 
ریقصد با شکر اجاخ الإنسان 5 آن پنتقسل عن آمور ماضره فى ذمته » 
فتصوروه أو صدق بها ۾ تصدرقا علیاء أى انها أو صضا وتسلما إلى مود غیں 
حاضرة , وهذا الانتقال لا لو من تر تیب قد يقع عليه الصواب واخطأًء 
بوود فى الاشارة : 
« وقد جرت العادق يسمى ااثىء الموصل إل التصویر 7 الطارب قرلا 
شارها : قله حك ومته رسم وضوما 5 
وأن يسمى الثیء اارصل ول التسدیق المطلوب629 , 
نه قياس ومنه استقراء ومو هیا + 
(۱) انیج الأول فى غرض المنطق ‏ الاشارات .- تحقیق سلمآن دينا ء 
)۷)۲ ارجح السابق ع مم ,. 
(۴) ص ۲۰ الرجم السابق 
رپوا ° 0 
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وحمل غاية ااشتفل بالمنطق فی نف لہ , تدساری آس المنطى إذان : أن یعرف 
ميادىء القول ااشارح » وكبفية تأليفه . دا کان أو غیرہ . وآن يعرف مبادىم 
ا حجق دکیقیة تألقبا قیاسا كانت أو غيره ء 

ويقاول اللنظ ودلالته على ال بی وتحقيق معی اسل وتسیں إلى الذای 
والعرض ٠‏ ويقرق بیت الذات ۰ وبين القول فى جواب وعو 5. 

دیتدارل ف المج الثاتى جس دالو ع وتر تیه بین ال سد والرسم موق 
لہج الثالك يشير إلى التركيي الخيرى وأصناف الدضايا من حلیات وشرطيات. 
و نخس الثہج الرابع عادة القضايا و عباتا امختلسة أما فى الج الخامس فیداول 
فيه الكلام عن تناقش التضایا وعکسپا 210 - وخص المح السادس بإشارة إلى 
القضایا من رجہ ة مايصدق نا فیعرض للاولیات «الشاهدات وا جریات 
والحسات و (اشهورات والوضحیات والقبولات والتقديرات وا اظاونات 
والشہبات وا خیلات . 

وینتقل فى الج السايم الاستترام والتمثيل والقياس ثم يقيع امسج اشامن 
يبيل لتوابع القياس من القیاسات الشرطية . د ,نى اليج التاسح بيان العلوم 
الي‌مانية وفى مقام لذج الماشر يشبه إلى آشهر القباسات الغالطة , 

قد اين سینا للتطق الار۔طوطالیں 
ف مقدمة ا لحد رت عن منطق ابن سینا عرضنا الرأى القائل بأن ان سا کان 


جددا للاطق اأقسدیم ء وان کان ف مقدعة کتابہ النسوپ پر اسم و يضف افسة 


() اثرایع سایق تین سلیان دیا 


ہے بی مم 


بالتيمية , وهذا الرأى له دلالة عظيمسة فبو عثابة انقلاب وفيم جدید لوقف 
ان سینا من متا أرسطو و من ااشائی ااسلین ‏ وحسيات | أن تتعاق اس 
الوارد منعلق اہ تین » ولا اجد مد اعذۃ نی وط مژافات این سینا ف المأعاق 
اتی كل وجبة نظرہ العامة واظر ینہ فى ااتعلق, فنطق الشفاء پک ل مبلق 
المشرقبين وعوجز النجاۃ يكل منعلق الذفا.ب مکذا , 

شا از حاولا أن استعرض ا دید الد ألى بد ابی سينا فالتينا من 
خلال تمریفاله لمسائل ا لنعلق لادم . إذ لین فا التحرفة رادید و ذہم 
و قصور لمسائل 1 انعلق ٠‏ 

ولتنظر إل ريه الداں اذ یقول ء فلا يلش إل مایق ال : إن کل ما اس 
عقوم و فد يصح رفءه فى الوم 2 3 

و پقول فى الذای , باه المدلة وں "فا هریرن عنه التحصیل » لاعيزون بين 
الناتی و بین امقول ف جر اب وهو ,20 

ديقرل فى التو ع « وما نیو فيه النطفیون ۰ وم أن النو ع فى اللو ضوعین 
له دلالة واحدة ومختلفة بالعموم والصرم 0) : 

ویذکر فى المرض العام قوله : 

« ومتخافوا اائطتي يذعيون إلى ذا العرض هو العرض انی يقال مم 


(۱) (منطق المشرقبين ) تحقیق سليل دنیا الرئيس ابن سینا 
(۲) الاشارات والتنييبات سم 

(۲) اارجم السابق ص ۲۷ 

(:) الاشارات واتبیپات اين سینا 4 


مت ۱۱۸ سم 


ا جوم در لاس ها من ذك پشیه .بل معی 12۸ العرضش المری»(6۱. 

وف ميحث الهات يقول : 

بین ظن اه لايوجد في الكليات حل غير ضروری م فقد الاد , 

ا يعبر بأرسه عن الخلاف بقوله : 

« و القسوم الذين سپقولا لایم کہم فى أمثلتيم واستمالاجم أن يمالطرنا على 
هذا ربيان هذا فيه طول ©)م . 

ومن أبرز المسائل والقضايا ی محدد فيها صثه فى التدتض إذ یقول : 

فرکذا يحب أن تقوم حال النااش فى ذرات الجبة رتملل صا يقول به 
الأرلرن 2 . 

ویقول فى جمثه للقياس : , القياس على ملحققناه نمن (0, . 

ویقول أيضا فى مبحث القیاس : , ولا تاتفت إلى ما يقال من أن اللرهانية 
واجمةوالجداية بمكنة أكثرية والمنطابية ممكمة ومساوية لامیل فیہا و ندرةوالشعرية 
كاذبة متئعة . فليس الاعتبار بذلك ء ولا أشار إليه ساحب المنطق ( , 


0( المرجع السابق ع of‏ 

0) ے ےہ ص 

(۲) « سيول 

©) د هد میں 

(ه) الاشارات والتنییپات ان سینا ص ۲۱۱ 
)٦(‏ ع ٣۷٤‏ الرجم السابق 


د در ست 


منزئة اانتلق فی مؤلابات و كنب أبن سينا ۲0 

فأول طریق من ا ق لامر فة ف الى إلى تيس ان سينا مو المنطق أي الکو 
ماقي الى خصس لا آ لالہم امش ء۲ وللمنطق مازلا كبيرة ؛ وله شأن کبس 
برغم من اعتبارة له بأنه , أداة للقاسة. ة و وسیلة ها , إن النعاق بلا شك عاج 
قوااین القكر واشکر وقر انين بعض ما تدرسه الو دة ٠,‏ 

فضرورۃ اليدء اانعلق اب آدارس الفلسفة و لاتبرر اعتیار ا :طز خارجا من 
دائرة النسفة . 

و لیدر سح أبن سینا الى استمر مہا بمار يقته لانطقية الجديدة فى نظرية قدم 
الما وف رأيه الفائل بانط ر ایس الج ای0) . 

یقو ل الشيخ الطومى شارح ان سينا أن سبب آسمیة الرئيس ابن سینا النطق 
اج هر أن الامج یعی الطریق ال ضح والقط رب من ابسط . رونم ادا » 
التعلق باج وأبواب هتين الاين ( الطبعى و الرياضى ) بالفط لان التعلق عل 
یتوصل مله إلى سائر العلوم » فكافت آبوایه اما , وهذه مقصودۃ بذاتها , 
فکالت آعاطا . 


)0 الد الا لارجم ااسابق٭ہ ۱۱۰۱١‏ 

9 الاشارات ا جلد الأول تحقرق سلمال دنیا سم 
)۳ الاثارات انك الثاتى ان سیٹا > ۱۱۱ 

(ع) الاشارات والتذيبات ع ۲ مہ ۱۳۷ 


سا سم 


ملطقی ابن رشى 


یرل فى صناۃ اعطق « إن مبادیء التملم فى الصنائی(6۱ صنفان أحدھا أن 
کون المتقدمة عندنا ھی القدهة فی او جود > عنزلة «أعلرسه الام فى التعاليم 
٠‏ والعراهين الز تلنقعن هذه البراهين المطاقة والثانى أن کون المتقدمسة مندلا فى 
المعرفة متأخرة فى الوجود عنزلة ماعليه جل الام فى هذا الل وأصتاف البرامین 
المؤتلفة عن هله الموادىه المتأخرة تسمى الدلائل ؛ لمكن إذ! حصلى ثنا أسياب 
الشیء قا النحو من الحصول ققد چک آر_ مجعلہا حدودۂ وسطی فی اعظياء 
أسباب بعض اللواحق والاغر اض فکون ابر امین ار فة عا ہرامین اسیاب 
فعط ء وقد عکن ذلك دون هذا وذلك فيا أسبابہ معفومة لتا من أرل الا ء 
وریصنف ابن رشد الماوم 60 فیقول ۰ . 
« إن الصنائم والعلوم ثلالة أصناى ء آما صتائع نظرية ومی الى قاتا امرف 
فقط وأا سنائع علية وهی الى المل فا من أجل العمل واما صنائع متسه 
ومسددة وهي السنائع المنطقية ٠‏ 


وقد قبل أيشا فى کتاب الارماں۵) أن الصنائم النظر ية صنفان كلية ویر ية س 


ه دسائل این رشد ( 5 الوليد محمد بن أد بن تمد رشد الثرطى ااترق 
موه عرست ٦‏ رسائل (لساع الطبیعی بت الماح السام سب الکون وااقساد۔ 
الأثار العاویة - کتاب التفس ‏ مابعد الطبيمة ) الطبعة الأول ۳۹۹ - ۱۹۱۷م 

(۱) دسائل ابن وشد عدم 

(؟) باد رسائل ابن رشد کناب مابعد الطبيعة عدم ۳۰ 

)0 ار مان لار۔طوطالیں عن این رشد ص م 


سد إل ~~ 


فالكلة ہی اى تنظر فى ا لمر جرد باطلاق وق الواسق الذاتية » وھ ذہ ملاظ 
آصناف ‏ صناعة الجدل ء وصناءة الف طة وهذه أصناعة جز ية فہی نی تنظر 
فى امو جود بحال مايقول أيضا مناك أن ا جز ثية انان فقط الملل اطبيمي ومو 
الذی پنظر في الو جرد التغیں , 

ويئناول فى كتابه ایضا مسالة افویة ٥۷‏ والجوهر ولعرش والذات الثىء 
والراحسك . 

کا يبحت مأل الصلة فى کنا به ما بعد الطبيعة : ولا يفو ته أن یمد المقولات 
العشر 60 . 

أما اين رشد هو القاضی الفاضل ید بن اد بن رشد قاضی ۴2) قضاة 
الاندلس وأشبر فلاسفة الاسلام على الاطلاق واعظم شراح فاسفة ارسطو فى 
العالم » نماہ أبناء عصره ومتمو | كته لاشةاله بالفلسفة . وعلى شرحه الالمسفيسة 
بنی الاوریون فلسفتہم فى القروى الوسطی ء وكان اه مشو را عندم شہرۃ 
آرسطر توق سنة وهی ره الله , 
تأليفة وكتيسه ف التاق والاصول 1 


ألف كتاب القدمات ف الفقه وتهلية ا جتہد فى الفقه أیضا وکتاب جوامم 
كنب ارسطوطالین فی الطبيعيات الا حیات: وأم كتبه كتاب الضرررىف اانطق 


(۱) ھ٦۱١‏ ۱۲ ارجم السارق ص۱۳ ۱۷۶۱٦٦‏ 
0 يدكر ابن سینا مصطلحات خر ما مو اللاثائية 
)۳ ص٣۱۲‏ وما بعدہ المقالة الرابعة لأرجع السایق 


ست ۱ بت 


ملحق به . و تلخیصاته لسکتب ارسط و طالیس جیما ممروفة .كا آلف کتاب 
متاهج الآداة ن عل الاصول و کناب فصل افتال فيا بين الحکة والشریعة من 
الاتصال . وأعظم کتہه ای آلتها کساب ابرهان لارسعاوطالیس ۰ وتاب 
القياس لا رسطوطا لهس ومقالہ فى القیاس ومقالقہ فى التعريف و بة نظر أو تمر 
الفارابى فى كتبه الموضوعة فى صنامة التعاق, ومةاليه فيا حاف آبو تسر القارابي 
آرسطرطالیس ف كتاب البرهان وتوائين البراهين , 

وعد فى کل من کتایہ فصل المتال ومنامج الأآدلة کشیرا مى ۲ راہ ونظریانہ 
فى للنطق() من عم ۲ ی ۹٢ے‏ 

وینقد ف المنامج ااطرق التطقية الصفترة الطرق الاسلامية ا ختلفة . 
عن ص٢٣‏ ی ۱۲۹ ۰ 


(۱) فلسفة أبن رشد : قصل القال والنکشف عن عناحی 9 دل طبعه مصسر 
معلیہق الرحائیة 

طبمة ال وکیل دسائل آبن دشد القرطى لوف ف دهم م 

0 وسائل 0 الماع السماء واللہو والآثار والنفس وبا بعد الطبيء3 2 


سد ۱۳۳ اس 


منطق آرسظر بين أبدى الشراح العرب 


[#ه بیش الدارسين ال الاشارة لتصوص كتب أوسعلو اانعاقی 2 وقد 
امت دت الدراصات الفلسيفيه والتار ية لمنطق أرسهاو بها تتجارز هذه الاشارة إلى 
عاولة تاریخ النعانن بعد ارسطو آى اذ صار المتطق بين أيدى الشراح المرب 
را مفكر ين الإسلاميين . راشأت مدارس الفکر الاسلای لدى العرب دانتسعه 
النظریات النطقيسة اى ختلف عن المنطق الا رسملو طاازس القديم . وقد تتاول 
البعمش بو لفات أرسطو بالدراسة المستفيضة ٠‏ ول کیٹا تولى امثماءٹا ال کی تحصو 
الترجمة السر بة هو افات أرسطر المنطقية . ۱ 

وبعد كتاب المقولات أى قاطيفوريا من أشبر السکنپ الى تنارلترا الا مادی 
پالشرح و التمليق . ۱ 

فنجد الحسين سوار 9 فى لسخة بی بن عدی و خط اسدق الناقل عن عیی 
ابن اسح بن زرعه النی تقلبا فى الأمل عن حى بن عدی مترجہما إل العربية 
اسحق بن سين .. وقد آفرد الاستاذ فرش باءتصمي صكتابه ١‏ للژلفین 
یو نان فى التراجم والشروح العربية ٠»‏ 

دیرم أن مترجسه هو اسحق بن حنین ٠‏ کا أن الاستاڈ موللر 
{August Maller)‏ فى كتابه : 


Die griechisehen philoso phen indar arab ischen Veberl, 
eferoarg. Hallie 3 


(۱) متعلق ارسطر ا جلد اللادل والثاتى واالت 
(م) التری سنة ٣٣۳ھ(‏ ۲۹۷۰) 


سا 4 ~~ 


( الفلاسفة اليو مان فى التقول العربية ) . 
ون المرجج أن الناقل اسکتاب أرسطو ا مقولات هو اسحق بن نين , 


ولانت المبارة أو پاری آرمنیاس عن أرسطو قله أيضا اسحق بن حننء 
وکر صاحب اغبرسی: السكلام علي پاري أدمتياس تقل نين ااسرپانی + 
داسحق إلى العربى » . 

عدا بأن ال ستاذ ( هوفان ہس تہ 5 ) هو أن ترب فى ترجته عن 
الآصل الیوانی من قرجمة اسحق بن سنين إلى العربية . 


وكذلك نقل کتاب التحلیلات الارل لارسعاو من اليو فائیة إلى الم بة فتول 
ابن الندیم « اكلام عن اباو طیقا الاول : نقلہ یادوس إلى السرق ؛ ویقال 
عرضہ حنین فأصلحه » ونقل نين قطعته منه إلى السریانی ونقل اسحق یساق إل 
السرياقى ( ص مر ۲4 ااطیعذ للصرية ) . 


و تیادروس ہو آبو قرة سقف حران۶١)‏ وقد أثيرت الشكوك حول هده 
المسالة وذلك لان حنیت لم یرل عيبا أثناء نتل گیادرو س هذا الکتاب ٠.‏ ولكن 
من ارجح أن متاك آکثر عن ترجمة الکتاپ 7 

ومن أشبر الدراسات ا حدیثة لمنطق أرسطو »لاسما فى کناب المقولات 0© 
بعنوان ( كتاب القرلات لارسطو طاليس مع التربحمة الہ ية لاسحق بن حنين 


Wourich: Do Auctoram Givaecorum versionibus of 
commentaud p, 13l, 1842 


(؟) الفبرست - ابن لاس أشرة ص ورم طجع هصی 


ہت ولو ہے 


ر القراءات انعلفة لاص اليو ثآلى للستاعلد 4 من ااترجمة العرية ) مه وقد لش 
ذککر ۲۲ء 

آما كتاب العبارۃ فنشرہ أيز يدور مولك ( . واکتق با اترجمة العریه فقط. 

وبالئسية اکتاب التحليلات. الارل مد الاستاذ عبد الرحمن بدوی يقوم 
پنشره لاول سرة بالعربية ٠‏ 

و وجد عخاولة عفلیمة يقو ل صاحيبا 60 , 


ھ٢۹۰۱‎ م۸٣۰ بر قرة ولد ويام س ۸٢ھ وتو‎ )١( 


(۲) المقرلات أشرة ذنکر ما 2 طبعة ریتیرج سنة ٦۱۸۷ء‏ 

208 بس متطق أرسطو ( ۷م ت) 

شرح متن ای عل امل ٠‏ الكردى 

كت اب الترات الير ی فى الحضارة الاسلامية دراسات لكباد المستشرقين 
۹٣ن‏ ط ہہ طہعة ثالیة س #قرق عيد الرحمن بدوى 

القدنۃ ها أى م عرس . ارات الاوائل فى الشرق واافسرب کارل 
بهارش بكر 

پم س ۹.۰ من الاسکندریہ إلى بغداد ماكس مایرهوف 

س ۱۷۰ التراجم الارسطوطالية المنسو بة إلى ابن المتفع يول کرادی 

ممارعنة التراب - حاولۃ الساین ايعاد فلسفة شرقية کارلو الفولسوللیلو سب 
P1 — PEY‏ 

۷٦‏ ارسطر عند المرب س دراسة تصوص غير منشورۃ عبد إل رحمنإدوى 
سج و دراسة فيولوجية اتدہر ص بت مقالات متبا مجم عہ للافرو دیس أبى عبان 
سعید بن یەقوب الدمشنی وهاشيه أبى عسرو الطيرى عن أبى إشرمق بن يرس 
القضای . 


س مو ہے 


وق عرضا سيا فرغ من فشر الآورغانونكله ‏ أن تقوم بدراسة 
تفصیلیة لتار خه فى العالم لمر ی ومدى آثره فى عتاف مراف الیاۃ الروحیة ما 
یکون ہائیا خطیرا أيضا من دراسقنا اابکیری لارسعلی عند العرب ء فلقد عرفوه 
خصوصا من هذه الناسية » ستی اعتادوا أن پنمتره باقب ماسب اانعلق ‏ 

آما کتاب أرسطو للعروف بالسو فسطیقا فقد تقله کل من سی بن عدی ء 
وعسی بن ذرعه والتماعى , 

وا لمروف أن أى زکریا بی بن عدی نقله من الس یائبة , کا أن نقله من 
اليونانى, ومن آشهر کتب أرسطر البأغوص أو اللقسدمات أو السل وقد شمه 
الملوى بالشرح والتعلیق ۔ 

ومن أشبر کنب أرسطو الى تناو ا ااشراح العرب کتساب قاطیفودرا آی 
القولات ۔ 

فظرية اليرمان علد أرسطو : 

العم هو ضوعه الصود الثابتة الضرو دة ء والظن مرضوعه الظواھر المتغيرة 
امین 


L.M. Régis, Loriuios Selon Aristo? Parîs 19375‏ 
}+ متعلق أرسطؤ مام 
منطق ابن سينا س عنطرط من کناب ااشفا ومو الفن الخامس ق ( بت ۸۹۲ 
فلسفة بدار الكتب المصرية بالقاهرة ) من كلام ماغذه من شرح خراجه میں 
الدين الطرمى كتاب الاشارات لابن سينا ویقع فى ۱۲۵۱ - ۱۳۵۲ ثم یستاف 
کتاپ اشفا مقالته الأول من القن السادس فصل القياس الجعلى . 


اس ۷ا مم 


اما آرسطو الام بتعلق با موضوع ۳ 


... قر ضوع الظن هو لأمكن ب Coutingon Possible‏ سب 
واامکن على معنین فهو أولا ماهر اکثر شیرعا واعتیادا جمدم 
دون أن بعحکون ضروريا : وهو تانبا ماهو غير شد انصتلدن وهستا 
ہو المرض بالاەنی النطق 


كا أن من العلل مالیس عايه برهان , بل هناك عل غير توسعلى هو غير مبرهن 
( التحليلات الثابتة و : م م ٣۷۷٢‏ س ٣٢‏ ) كذلك لا مکن أن يقوم عسب‌دد غير 
محدود من الحدود الوسطی ء ( التحایلات الاول 21 كوس وو ). 

هذا انقسمت ال وضو مات إلى قسمين : قسم يشل ا حدود أو التعريفات 
موصفة تدل على العی أو تهما لهذا لاتنظر فى الوجوه فلا تقرر ولا تق وجود 
الثىء المرف بل قال فقط على ممثاء » وهذا الشم هو الحدو د ء والثای يتضمن 
القول پوجود الماهية . 

عقیاس مق لف عن بقية نيات لنتائج يقين ء أو أنه لقیساس ال تلف اليقيى 
وأعتى بالمؤتلف اليقيى الذى نعله ما مر موجود لنا ه ٭ 


م للقدءة سی مہ رب أنظر التحليلات الآولى ماف 1۰ ۲۸۱۲۵ ۔ ب٠‏ 
السماع الطبيعى م م ف ٣‏ ۲۵۳ ب ٢‏ دع 

أنظر مہ ٩و‏ من التلفاء جزہ للرمان . 

معرفة المرب بكتاب أرسطو التعلق كتاب البرمان )ا ١‏ 

سیر ۱۳۱۰۳۰۰۲۹ ۰۲۳۰۳۲ ۰۲۹۱۰۳۵۰۱۳۹ 

للقالات الادیم بالخطوط من ۳ إلى ٣٥۸‏ س سنه ۸۷۲ 

مہ م٣‏ الشفا البرهان تمقیق عہد الرحن ہدوی . 


س ۲۸ ہس 


تجدید ابن سینا لاءنطق الارسط وطالي ںی 


فى مستبل حديثنا عن منطق | بن سبناء نعرض للرأى القائل بأن ابن سینا کان 
جددا للمتطق القدم » و إن کان ف مقندمة کنایه النصو ب إليه يتراجم ویصف 
نفسه بالتيعية . وهذا الرأى له دلالة عظيمة فهو عثابة انف لاپ وفیم جدید 
لموقف اين سينا من منطق أرسطو أو من الشائیین ا۔اسا۔ین » وحيتا أن تسق 
النص الوارد كتطق الشرقيين (۹) ولا آجد غضاضة فى ربط مو لفات أبن سينا 
فى النطق الى تکل وجمة نظریتہ العامة و نظريته فى المنطق , 

فنطق الشفاه یکلپا عنطق المشرقيين و موز النساة يكمل منعاق الشقاء رمکذا 

إننا لو سای لنا أن نعترض الجديد الذی أتى به ابن سینا فائنا نتبین من خلال 
تمر یفاه مسائل النطق القےم ۔ إذ تلبین فيا التفرقة و التجديد نی فہم و تصویر 
مسائل المنطق . 

٭ إن القصد من دید نی اصطلاح ااتکلمین اذرق مخاصة الثىء وحقيقته 
الى بقع چا الفصل بیته و بین غیرہء اما المناطقة من الصدای الا رسطرطالیسین 
فقالو! ان فائدة امد التصوير » أى الماهية . 


(۱) منطق الشرقیرن تحقيق سلبان دنیا للرئيس ابن سينا . 
)٢(‏ الاشارات والتطبيهات ص وم 
(۳) ا مرجع السابق عد ۳۷ 
ابن سينا : منطق المشرقيين 
السیوطی : صون النطق دالكلام عن فن التعلق والسكلام نش عام ۷ئ۹٦‏ 
د. على النشار 
الصفساتی : ترجیح أساليب القرآن على اسالیب الو نال ۱۳۹ھ 


س ۱۷۳۹ سم 


فاڈا عرفنا « الالسان بأنه چسم نا لق » کال التعريف غير تام ء ولذلك 
لق ل أله ڈو قفس حساس متحرك بالأرادة . ۱ 
وا لممروف أن الد عند للناطقه الارسطوطالسيين فيد تصور النطر ق بعد آن 
ل یکن ء فالحد الحقق هو مااشتمل على مقومات الثىء ڈاشتر که وا حاسة , فو 
يتوقف على معرفة جبيع الذاقيات و کر تیب على الوجه الصحیح أى ذکر ادنس 
فالفصل . 
آما الناطقة العرب فوم من نکر أن يتكون المد من الماهيات بحيث أن ا حد 
لفظی فقط إذ مبز المدو د عن غيره يدون تقيد بفکر الذاتيات أو العرضيات أو 
يتكرن اد من ماهية اعتباریة فیحدث الفرق بين ا حدود وغ يزه مخاسة الشیء 
وحقبقته ال يقع با لفصل . 
ومعی هذا أن الحد يستند إلى فكرة الجنس واافصل الذا تیتین کیا یفیمها فناطقة 
الا رسطرطالیسیرن 4 
ییا جد يعض مدای س الماطق العربى تشترط۱2 ام ذلك الاطراد و الانمکامی 
أى رازم من بوت الوصف ثبوت حدود ومن انتقائه انتقاژه ٠ ٠‏ " 
ويؤكد الذ ر کش )عل ما أورده عن امام المرمین من أن وط يأبف الائمکاس 
لام ا مد عند اللأسو لیین الا ما فيا ۔ 
و قرل ابر الركات الشدادی٥‏ ان , الحدود فى غابة السبواقہ لان ا حدود فى 


(١)امام‏ من 
(۲) الذر کرش البحر ارط و 
(0)أبى البرکات الیقدادی ےہ للتار اس و 


سط ہے 


مو ود ال سماء » و الا اه أسماء الامور لانقرلة ء وکل أ معقول فلايد أن یعئل 
إن كل المشترك أى شیء ہو رکال جزء اللميز أى شی هو فکان اند سبلا من 
مذه اج (۱) . 

ينبي لنا أن الحد فى رای المناطقة المرب سيلا و عکن اقتناصه إڈ هو التميين 
بین احندرد وغیرہ۔ 

طوائق 1کتشاف ا حد عند ثلداطقة المرب ۽ ری طرقاعدیدتء ومن هله 
الطرق الاستقراء ء والقسمة ء والبرهان ء والتركيب . 

وقد أيدته هذه ااطرق تأبيد! مطلقا المدرسة الإسلامية اانطقَة إذ حذت سذو 
ارسطوطاليس [ذ رأو أن الحد لابد أن يقوم على التر کیپ ولکن مدرسة افتکلمین 
لم تشب متمم . 

ويذكر أنه , إختلف فى تر کیپ المد من وعدمیں » -کا يقر بين تیم 60 , 

إن عامة نظار السلین عمقو | أن يذدكر فى ا مد الصفات المتركة پینه وبين غيره » 

وق عرست بذلك طبقسات التكليين عن مدرسة المعتزلة و مدرسة الشيعة 
رالاشاعرة ہہ وثلقصود يال كيب هو اساد المنى دون اللفظ . و التركيب 
الذئ يرفضه المناطقة الاصو لیون هو لشکون من البول والصورة أو الج 
والمصل ۔۔۔ والتر کیپ الذى تقصده مدرسة الأصو ليون بفشل الد وذلك لمدم 
ايراد قايات اد قد جم عن رفضهم لفكرة العلل فى مت الد إلى تمارضہم 
مع النطق الأ رسطوطائيس ومدرسه المشائية العرب ۔ 


)١(‏ النرکش البحر ا حیط ۰ ١‏ مہ وه 
(۲) أبن ثبمية مواقفة < وه م« رت رت 


= ۱۳ نت 


لدرجة أله لم يقبل الاساس الذى تستند [ليد فكرة الد ای الم ء وذلك لان 
الفصل وهو ااصورة علة وجرد الجنس وهو للادة . 

تقوم نظر یه الرازی على آساس الماعية الاعتبارية ء با يذهب المتالقة 
الاوسطر طائیسین إلى الام ة الحقيقية » وقد جم عن أخسل الناطقةا 
الارسطو طاایسیین بالعلمية إلى أبطال العلية فى !لد واعتبار الفصل علة الجنس ٠‏ 

وفيا یل إعتراضات ساقتہا مدرسة الق الاصول : 3 

+ سلما كن القصلى الواحد بالفسية إلى وع واد قد کون جلسا له » 
فالمناطق فصل للانسان يضاف إلى اللك والحيوان جنس للانسان إذ نطلق على 
أفراد حقیقیں . 

بيا عذمب مدرسة الأرسطو طالیسیت إلى أن الفصل‌ال و احد بالنسبة إلى التوح 
الواحد لایکون جنسا پاعتیار آ سر , لان لفصل لو کان جنسا لكان معاولا" 
لجس ا معاول له -- فیکون المعلول علة الملته ‏ وهو مع 6 

۲ - أساس مذهب مدرسة المناطقة الأسرليين إلى إمكان إقتران الفصل 
مجنسین فى الماهيسة اا رکیة من حدین ء كلخو إن والأيضش؟ مکن أن نار 
جضین هیا الأسود رالابيض ٠‏ 

با ذمبت المدرسة الارسطوطاليسية إلى الفصل عن حیث هو علة ۔ 

م سكا ترس مدرسة الأصولیین إمكان إفتران الفصل بجنسین فائہ يكون 
مقوما لنوعين » وهذه تلیجة طبيعيسة ٠‏ پیت يقرر الارسطوطا ليين آن الفصل 


(۱) الذر کشی الیحر انحیط و ص ۹۲ 
امرجم السابق ع ۹۳٣‏ 


سر ۱۳۴ ند 


القريب لایگون إلا واحد ہ إذ لو تعد زرم توارد علدہ على معاول واح ےد 
بالذات: . 

وق سبق عرض آقرام للدارس الناطقية عند المرب من متكامين وفتہاء 
'وأشاعرة بصدد میحت | مد من خلال معارشتيم للحد عند أرسطو طا لیس ۔ 

ولقد عرض أحد الباحثين ال تحقيق ثراٹ ابن سينا الى فتشاول الم 
الاول من مؤلفاتہ هو المنطق . 

وابن سیٹا مفکر أصيل ایس فی اة إلى التعریف يهء وقد ولد عام PV‏ م 
۰۷ بقرية آفیشنا بالقرب من قر يتان دانتقل إلى مخارى و توف عام ۸٤٣ھ‏ 
۷١م‏ أى عن سیعة ونمسون عاما۔ 

وقد يبدر غریبا أن تمان الرأى القائل بان منطق ابن سينا کان منطقا جدہداء 
بعہدا کل البعسد من منطق أرسطو , و أن الرئيس ان سینا کان صاحب ورائد 
مددسته الممطقية ۔ 

وقد تلمسنا هذا الرأى لدئ أحد الباحثین فی ارات ابن سينا ۔ فق تصیف 
الرئيس أبن سينا پورد فى متقدمته بنص العيارة : 

وبعد فقد لوعت الممة بنا إلى أن جع کلاما فيا إختلف آمل بحت فيه , 
لاتافت فيه لفتة عصبية أو موی أو عادة أو أافاء ولا بال من مقارهه تظہر ٹی 
کنب الفناما للمامیین من المتفلسفة ء الشنوفیں » الظاابیت ان اق غ يد إلا لام 
وم ينل برحته سوام ۰ . مع (عتراف بفضل أفضل سلقيم فى تذبرے لا دام عنه 
ذووه و آسائذته > وف ییزہ اقسام العلوم یما عن يعض ء وق ترتیبه السارم 
خيد! مسا رقبوہ ہ وق ادراکه ان فی کشیر من الاشیام » وفى تفطنه الاصول 
صحیحة وق أكثر العلوم , 


یں 


وف إطلاع الئاس على مابیٹہا للسلى. وأمل بلادہء وذلك أقدر مایقدر علييه 
إلسان ء بکون آول من مد 3 اكيديه إلى كيين ارط وتبذیب مفسد۷ و عوعل 
من بعده أن يللو! شف ویر موا قلا در نو فيا يناه ویفرعو | أصولا أعطاها. فا 
قدر من بعس عل أن يفوا اسه عن عيده وآوره منه . وآذهپټ عرو e‏ 
ما أحسن فيه والتعصب يعض مافرط من تقصیر ه فيو مشغرل ممرہ يما سلف 600 
ليس له مبلة پراجم قيبا موعنم المفتقر إلى ربد عليه أي إصلاحلء آر لتصیح اياه, 

ویستطرد بقر له 6 

وأما نحن فسبل علینا الغوم لما تالوهء أو مااشتغلنا به » ولا بعد أن 
يكون قد وقع آنا من شیر مبذلاك رسيان الاڈ »قو جد من تو قوق اللہ مار 
علینا بسهیه مد الغطن لما آوروه ثم قابلا جیع ذلك بالط سے الملل الذی 
هسمه اليوئاتيون بالمتطى س ولا پبعد أن یکون له عند الشرقبین اسم غیرہ سب 
جروا حرفا مه 

« ...ا كان ااشتغاون بالل شدید الاعتراذ إلى المشمائيين من البونانیین + 
كرهنا شق العصا وخالفة اججھور » فاتحر ہنا إلیہم و تعصہنا المۂ این ,۲1 وا کلف 


ما آرادوه وقصرعا فيه ول اشوا هم فد ٤ء‏ 


(۱) سلمان ھنیا - الطق ( الاشارات والتنبيبات لأر ئيس أبن سینا طيعة 
عام ۹۳۰۷م / ۱۹۱۷ء 


(۲) ای جم السايق ص معدن >< النطن الشرقيين 
(م) الهج اللاول فى غرض النطق ( الاشارات تحقیق سلیان دنیا) ٠‏ 
(4) الرجع سایق ص ۲۳ (ه) ارجح السایق ص۲۵ 


٦ص المرجع اسايق‎ )٦( 


ل عم[ سم 


دان سینا مین يتثارل عل المنطى 3 عرض أولا خر مضہ سيت يقول 22 
م أن تکون عند الافسان آ له قالونية نعصم مراماتها عن أن يفضل فى فكره »۰ 

و تمد بالفكر اجماع الإنسان فى أن ينتقل عن آمور حاضرہ فى ذمنسه » 
مقسورة أي مصدق ہا ؛ تصدیقاعلیا ء أو ظنيا أر وصقیسا تسلا إلى عور 
لين ساضرة فيه . وملا الافتقال لامخار مرن ٹر تیب قد يقع عليسه الصواب 
أو اخقطاء 

ويورد فى الإشارة 6۷ 

.وقد جرت العادة بآن يسمي الشىء المو صل إلى التصور المطاوب قولا شارسا » 
فته نود :4 ومته رسم وتصوها , وأن پسمی الثی» الوم ل إلى التصدیق المطاوب» 
قله قياس ومله استتراء وشوما ۰ 

3او ميل غایة المشتغل باانعلق فى قوله ہ فقصارى أمى المنطق [ذن أن يعرف 
مبادیء القول ااشارح ء وكيقية تأليفه » س دا كان أوغيره وآن يمرفه مبادىء 
الحجةع وكيفية تألینبا قیاسا کات أو غیرہ ٠:‏ 

ثم َقناول لفط ودلالته على الى و تحقیق ممى المل » ویشیں إلى الذاق 
والعرضی ہ ویفرق بين الذای » و بین المقول فى جواب ماهو ؟ 

فبقناول فی المتهج الشاتى ء اطنس والنوع وتر تیہہا بين الد دالرسم وق 
ا ملہج الثالث یشیں إلى التر کیب الخبری و آصتاف القضايا من ميات و شرطیات . 


(۱) ا مرجم السابق تحقیق سلمان دنیا 


2 ها م و و ھ 
(۲) التجاۃ أبن سا 


o ~‏ سے 


وظص یج الراہم 610 هادة القط ابا دجباتها ا ختلفة » وق اک الاس 
يتارلفيه ال کلام عى تناقض التضایا وعكسها و ضغص الج ال۔ادس باشارة 
إلى القتايا من عبس ة مایصدق با قيعرض للاولیات والشامدات و احر بات 
و السات رالشہورات والوهميييات والقبرلات ي التقدپرات وااظنر نات 
والشہبات واخجیلات , 

ويقتاول فى ایج السابع الاسثقراء )راشبل والقیاس ثم ليسم فى ا ہج 
الثامن بيان تو ايع القیاس والقياسات الشرطية ٠‏ 

أما فى اللهج التاسم نمی مزبان للملوم البرعالیة و فى عواية اليج الماشر + یٹور 
إلى أشبر الفیاسات المغالطية . 


ولقد أوجر ذلك فى كتابة النجأة ©6 , 24 , 


(۱) امرجم السایق , 

» ۰ 60 

(r)‏ النجاۃ لابن سینا 

(؛) أنظر البصائر النصيرية فى ءل النطق للساوى تحقیق الشیح سد عیده ٠‏ 
طيعة القاحرة ٣۱۳۱ھ‏ 


۱۳ ١ 


انط علد اہن على البغدادی 
فى کناب المتر 


مض الفکر الاسلای الشهود اين على بن ملكا البغدادی المتوف عام سیم 
وأدبعين وخسیاة . فى كتايه اللعتیں تحقيق دائرة العارف اممائية صیدر آ پاد 
بالمئد إلى عل المنطق وذلك عندما آفرد له کناب ( أو الجلد اللاول) + 

ويذكر فى مقدمته : د وسمته بافکتاب الحتیر(۱) لای ضمنته ماعرفته 
واعتبر ته و حققی النظر فيه وتممته لا مانقلته عن غير قهم أو فهمته . وقيلته من 
غیں نظر أو إعتبار وم أوافق على ذلك واعتمدت عليه فيه من الاراء وللذامب 
لكييرا لکبرہ ولا خالفت صفیرا لصذره . بل کان الق من ذلك هو الضرض 
والموافقة واالفة فيه بالعرض .۰۰ 

و پستطرد بقوله : , وقدست على ماضمنته من الملوم الويعودية ذکر السارم 
المنطقية اتی قبل فیبا أنها ( قراتیں لا نظار وعر وض الافکار ) ... واحصذیت 
ترتيب ال جرا والمقالات والمسائل و الطلویات حذر ارسطو طالین فى کت 
المنطقية والطییعیہة والالية ء وذکرت فى مسألة آراء المستير ين عقتضی النظر 
ما ذکر فيها و ما لم يذكر ء ثم تعقبها بالاحتبار واعتمدت من جملتها على وارجحی 
به فى المعقول کفة الميزان وانتصر وثیت بالدليل واثیر مان ۔ 

Kitab. A1 motabar, Al bagdadî 

(1)طيمة حیدر آباد - اکن و مت ووب الطبعہ الاو لی ۷م م حإلرة 
العارف العمانية 

(7) نقال عجة کية الاداب د. همد على ابر ريان هراسة عن آی لیر کات 
الیمدا دی , 


ہہ ۱۳۷ اس 


وقد قام آحد الباحشن بتحقیق على لذلك الفکر الشهور (). 

و پذکر صاحب العتبر فى مستهل کتابہ : 

ومين بالسكتاب العتبر لاقنی ضینته ماعرفتہ واعتیر ته وحقةيت النظر فيه 
وكممته لما نقلنه عن غیں فوم آر فته . 

دیستطرد بقر 624 و وقدمت عل ضئله من العلوم الرجودية ذکر الوم 
المنطقية الى قبل فیہا آنبا قوانین الآ نظار وعروض الافکار ٠٠‏ 

وقد شابته فظریۃ أرسطر طاليسة إذ جدہ بقول : 

واحتذیت فى تر تیب الاش اء والقالات ولاساشل وااطارات سٹو 
آرسعار لالس فى كتيه المنطقية والدلميمية و الالهية . 

ویقسم الإخدادى موسوعته الفلسقية2) إلى أقسام ثلاثة ويقرل»: 

وٹ وقست گتاں سنا ل ثلا أذ سام ء الاسم الأول يشتمل على الصاوم 
اانطنبه رالسم آ1 يمحل عل الہ اوم "ية ولل م الثالت يات ل على عل 
مابعد الطبیحة والعلِ الا ھی » . 


)١(‏ الراحث اع اہب من القالات السیفیآسنة ۷١٣ھ‏ مکتة جامعة الاسكندرية 
کید الأداب رقم ٦ہ ٠‏ طبعة ۸٣۳٣ھ‏ 

مقتال الاستاذ / عبد العز بر الميمنى أستاذ اللفة اامربية فی الجامعسة الاسلامية 
پالدکن اند 

(۲) مكتة استامپول - بها آفدم نسضة ( كتاب ا مسائل ) للامام مه ن 
ستيل رواية آی دار د السستاق 

() مقالة المزرح الملامة السيد سليان الندوی مدير دار الطبعتين ( عن كتاب 
المتبر وصاحبه ) 


س ۱۳ س 


ويقسم بدوره الملوم المتطقية إذ یقول , « وطر التعلق يشتمل 'على تمائیسة 
مقالات : المقالة الأول ستة عثسر فصلا » وال الا #ثانية سيه ة فصول والشالد 
الب اند اند عشر فصلا والةالة الرابءة سبعة ذه ول و فا المأامسة مب ة فصول 
بالق اساحمة فصل راحب والمقالة السابعة فصلان رال له لتامنة قصل راد , 


قد کان الم كرصرع فى عبد 3۱ مورین لمکنه لشأ فى عبد العياسيين فنبغ العلياه 
من السکاہ ؛ تقل إلى العر بية ماکان فى خرائن الامم من العساوم اکا ؛ 
فاستفرغرا حيدم فى فرح ما عند ایو نان من كلوز آلوموز وذعائر الدثائر , 
فربت به أرض بخداھ وافملت وياما ء ولشأ فيه! من العلساء البرژین المذين 
طبقوا الحافنن وطبيب بغداد #فيلسوف ... أوجد الزمان أبو البركات هبة الان 
على بن ملكة البخدادی صاحب و امعت 62 , 1 

؟ - الفلسفة الى تقلت كتييا إلى العربية کان أحكثر المشائين أتباع 
أرسطو طاليس وکاقت مختلطذ بشروح الاسكندراليت : فیست أواوم إلى أرسطر 
صاحب الكتاب » فتطرق ا حلل إليبسا من جانبین : أوله) أن أعصرت العلسنة 
وآراوها عند المسلبين فى كتب أرسطو واعرضوا صفحا عن المشارب التصددة 
امختلفة فى الفلسفة ء وحسبو المعلم الأول اما ما لايدرك شاوه ولا يشق غباره غير 
كلنات لشيخة آنلاطون 5 

ثم التبس علیہم افلاطر نان ہ أقلاطون اليوناتى شیسخ أرسطو وأضاوطین 
الاسكتدرى المروف بالامی » فعزوا إل الأول ما کن 5 عر ۔ 


وئافیما أن أخذا أقرال الشراح السکتب أرسطو من الاسكندر اثيين راعتبرما 


(۱) المردم لسابق ص 1١,16‏ 


أل ۱۳ 


امرس لارسطو وآمنوا با اماما لامزید ولا ينقص ۰ 

وآول من تام ممع بين ری السکیمین آرسعلو وافلاطوں الع الثاق ال حکیم 
جو بن طرفاں آبو قصر الفارابی ا توف سنة تع ثلاان وثلاٹ مائة .. له کتاب 
فى آغراض أفلاطون رأرسطر طا ليس إشہہ له بالبراعة فى صناءة اأقاسفة و اتحقق 
پفنون الک + رالسکتاب قد طيم فى آ خر هرامش شرح حكسة الاشراق الذی 
طبع بابران سئة ۱٣٣۳‏ س ١١٥٥ھ‏ 

وری الاخار فى مذ الرسالة أن الفارانی اسب إلى ا یکیمین من الأراء ماھی 
براء عنه . وماذلك إلا لآنه إعنمد فى النقل على الناقلین من لشراح الاسکندرا نين 
فحدث الالتباس . 

HHO ¢ 

ريشير 2 إلى حاجة المسلمین منذ القرن الثالت المجرى إلى ( ساجات جديدة) 
فى الدین و کیب عدت الدبانات القدبة لاسما المسيحية المشربة يعلسفه متأخرى 
اليوتارش ٭ 

عمى آخر أن الحركات الی غيرت الإسلام تغيير! کبیرا فى أتنساء القرنين 
شالت والراہم تقيجة لتفوذ ايار ات الذكرية المسيسية إلى الدين الإسلاى ۔ 

وقد عالج الاستاذ جرلاڑھ ٣ءء Gio‏ ف كتابه محاضرات عن الاسلام 


vorlesungen iiber der Islam‏ س وز عن بیان الاتار اغندیة لاا 


)١(‏ المزلف (متر ) الجرء الثانی - الفصل التاسع عشر 


سے 


ترجم إلى اليهردية . کا يقرر ذلك الصوفية ( رسالۃ الثشیری ) ص ۱۰۲ و کلف 
اتحصوب للحجوبری ص 144 و ۲۹۲ م۳ de‏ آ0( Ta Dagtmo et la‏ 
تأييم الافلاطو بت ے2 فى معرفة اللہ وکن حناك تا يه بين ماس وین افیل 
وتا نی كاب الارل تلسمی بالاصائح ( الوصایا)۔ 

آر کا ذهب الحلاچ فى ( الأواسين ) أن عهمی ( صلعم ) سرنول ۰ دص 
بشریعة شد , 

کیا أنمذاهب الصوفیة لأثرت عدامب المتزلة ء ذلك أن الصوقية أخذرا لاسائل 
والشاهج من العتزة » فشامصسل قول أي عل ابن الكاتب الصوفی للترق 
PAN ۰‏ 

< إن العتزلة نزعوا الله من سيت العقل فأخطاواء والصوغية لزهوه من سيف 
العلى فأصايرا» , 

کا أن دأهم فى الجير معارض رقف المہتزاۃ عند الصوفية ۔ 

القاصدۃ الأول ( التوكل والاستسلام ) 

القاعد: الثادسة ( الولاية ) 

وناك طائقة من الاو لياء تذكر ابات ( اللہ سيحكم بين الاس يوم القيامة 
بصووة  )۱(‏ أى پظہر بصورة الاقساری Praonananthropos mall‏ 
عند الخنوسطيين . 

يتكلم عن المشيثة ( مشیشته ‏ کیره لد قدرته ‏ مملرماته عآزليته ) مائل 


Dy nanuis "ıronesis Logas sephiy 
کرنھب القرامطة ليس مذعيا اسلامیا حقا ء فقد کان ورا۔ ب عقائدم داا‎ 
القول با حاول ۔‎ 


۱۳۱ الطوسين‎ )١( 


2ب 


رسیم أن ارد مذمپ الاماميلية من سحي ب أجزاؤه إلى منمب ال تزا2؛٤‏ 
الفصل اااتی عشر الماماء 


وقك ابن امامل : 

من آراد أن بكرن عالطا فایطلب نبا واحدا ء ومن آراد أن يكون آادیپسا 
فلیقسم فى العاوم © .. المارم الدياية .الوم الیو ية ء 

و كان لمل || ام والفلسفة منہج عامى وآساوب على ثم التاریخ والجترافية 
واللفة. 

ویقول ابن اندم : 

دوب يسر برحمنك ہ النفوس آشر؛ب إلى تام دون القدمات » دترتاح 
إل الخرض ا۔اقصود دون التطويل ٠‏ و لت بز عل الفقه عن غيره من علوم الدين 
وأصيح العاباء فريفين : الفقباء > و املاء على الحقیقة كلا مض عل الىکلام بعد أن 
تخلص من قیره عل الفقد » . 

يقول صاحب كتاب البدء و ثاریم 40 

وین الم أن یشم کنه آر عض چناحہ أى يسقر عن ويه الا للتجرد له 
يطلب ومتو فر عليه بأمیزتہ , معان له بالمز عة الناهبة و الروية الصافية + مقتربا به 

(۱) مه بن عبد الله بن يوسف ا جو یی دالد امام الحر۔ین التوق عام 
۸ ۹٤۱م‏ 

(۲) الاه للعامل التو ۸م ٣۷۸‏ طبعة مصر 

(۳) صاحب اافہرست عام ۳۷۷ هس ۹۸۷م 3 

7 ارہ ۾ الأول ص ۽ وهو المطير المقدس عم ۵٥٣۳ھ سس‎ )٤( 


عع 4۲ جج 


التأييد والقسديد ء مذ شمر فيله » وأسپر یلا ء سلیف النصب م جيع الثتب, باز 
مأخنه مقدرها ویتلفاء متطرفا ء لارظل العم بالتراجع‌دالاقتسام » ولا تخبط فيه 
وط المشواء فى الظلام و حبسران عادة لش » والازوع عن نراع العليسم »> 
وججانية الا لف وابد ا حاکلة وللجابة ء وإسالة الرأى عند غموض الق » والتأنى 
بلطيف الأنى ء و توخیه النظر حقه من التمبیز يبن ااشقبہ دالمتعدحء و التغريق ین 
النحو یق والتحقیق ء والوقوف عند ميل المقول ء قعضد ذلك أصابه الراد 
ومصاهفة المرتاد» . 

فقد تحر علي الکلام الإسلاي أو عل الەقائد من الفقه۱2 ۰ وير جع افطل إلى 
المعتزلة فکاتر | ہم الفرقة الكلامية الوحیدۃ كا يقول المقدس سہ يم الى تعا غ الکلام 
وحده بين الفرق ا خس الکبری وهی : 

(أهل استة س الممتزلة سم المرجث الشیحة ‏ التوادج ) . 


وقالوا آن کل جتود مصیب ف الفرو ع :کا يقول القدسی(۲) وابن ال رتئٹی9٢)‏ 


عن العازلة ء 
وقد کان المد!ء سمتحکا بین أصحاب الحديث و المتكلمين کا کان المداء على 
آشده بين الصوفية والفقہاء . 


وقد جامر الغوا ی9٥٤‏ پرأيه وهو أن عل الفقه عل دثيوى لادیی کا يذعب ألى طالب 
الک 02 فى قوت القساوب ال جره الاول سه او طبعة مصر ارم » وهذا 

(9) خلال القرن الرايم المجرى ف عبد الوزیر اب نكاس الفصل الثالك عشر. 

(۲) للقدسی ص رم 

(۲) این امر تضی ع ٦٠٦۳‏ 


© (9 


ست 147 س 


الموةء . الذى وققته ليس غر با فقد وفضت لواف منرم العلوم جاد؛ وقد ساو أت 
الب فية التغرقة بين الأسرفة ‏ أى عل الحقائق د بين ال سس آی الماوم المألرقة 
أنظر قول ا لاج کا یذکرہ 60 

م باعجبا بن لايم ف شصره من بده كيف تلیت سوداء أو بیضاءء كيف 
يعرف مکون الأشياء ؟ من لایمرف ا حمل والفصل » ولا یعرفالآخر و الاول 
والتصاریف الملل والمقاتی و الیل لاتصح له معرفة من لم برل » ۰ 

ا الجنيد قثراه يملن من مفزلة العسلم ۰ ماس ۹۱۰م سیت یصرح يأن 
الس أرقع من العرهة وام وأسملق م مه كتا ب اهر اش للحلاج طيعة باريسم 
کا راد الآءثال على هراسة الترآ ن وا حدیث لان ذلك ول الواجرات الفروعنة 
على كل ملم ومسلة . کا يقرر ذلك السرفندی فى بستان المارفين على هاش متن 
الخافلين عد ٠۳‏ 

وكان نقد الحديف عند الیضبادی ٦‏ واثيات تزويرها اعتادا على معرغته 
بتواديخ حياة الرجل الذين يذكرون فیسا ب فى تعييته أقسام الحديث : 
( المح والحسن عااضعیف ) . 

ثم داد الدار قعای معنی التعلیق , وجاء الماك المتوق عام ٥٠٠ھ‏ - 16١1م‏ 
فجعل أصول ا حدیث علا مستقلا ويرجع إلى الخطيب ماجری عليه کتاب الدیف 
من وضع ( .)فی نپارۃ الحديث بمد التصحیح بالمقارة واکمقاب .کا يقرر ذلك 
النروى ف التثريب ( وكتب الحديث ٠)‏ ولقد تساون المتزاة واجتيدما ف 
تفسير. القرآن ملصسل آبو عل المہائی کا يذكر الأشمرى ف قتم باب التأديل ف 
التفسير الدبى قرله » تعترض على القول * 


(۱) جولد زبھر ف 182 .8 Zahiriten,‏ 
(ج) الارشاد لياقرت ابو ج ۱ عہ ۰۷۹۷ ٣٤۸‏ وطبعة الحخطا 


مس E‏ سد 


ويدل هذا على قلة العلباء بين جھرو أمل اأسنةء لان أعظم مفکری الاسلام 
فى ذلك العصى کانوا جیعا بين صفوف المعترلة . 

دعوم من مخالفھم خلافا بعيدا آو قریبا . 

المعقزلة لابن المرتضى 217 كان مو ضوع بعت المتزلة عل اامقائد » فمالجوا 
مسأله القدر وما پتصل پا من وصف أقمال الله بالخير والشر- وكات منه اللسألة 
آکیں ما آثار اہتمامہم وكانو! متأثرين ,عذهب زداہشت , وكان العلاف مبدى فى 
وده على التمرية . 

وکان عم الممتزلة مو الکلام فی أ التو حيد وما يف يه اش تعالى . 

وکاں تأثير المفلسة اليونائية مقصو را على الطبقة الملیا من المتكلمين كالنظام © 
وا حظ ¥ يترد ذلك 8١ orouitz : uber dencîn Fuss der‏ 


gricchiselıen متراومعمتتتاط‎ auf die Eutwictilung 
وعناك رأى للاستاذ رمام أن (سم القدرية ينبغى الا يطلق عل للمتزاۃ‎ 
. بل عى القائین بالقدر خیرہ وشره من الله‎ 
كناب معاتی النفس © : و کا ینظر الراسف ق عل التفس الجر يى إلى صاحب‎ 
س موی‎ ٤1۰ ( مابمد الطبيءة جل شيهر عن الوددق‎ 


(1) بن ار تی ص ۲۷-۷۵ - ون - 4ه - 51 - مه (الخلاف بين (لمتراد 
وجپود المسامين يصودةكلامية فى القرن‌الرابع المجرى ف مسائل عل الکلام.آما فى 
العبادات فكانو! متفقين مم آمل السنة ‏ و كان من الشیعة الممقزلة أ بو الحسینائراوندی) 

( طبقات المفسرين السیوطی ص و ) 

(۲) سلسلة أعلام الثقافة الاسلاءية ( الفصكر النقدى فى الاسلام ) د. مد 
عزیز نظمی . 

() له دای عنالف من جولد دپھر بالنسرة النظام ۔ 


س مت مس 


ملق احوان الصنا 
لم تمظلى اڈ من المفكر ين القدایی عثل ما حظلیت بد طائعة وان الصضأ 
ویتول احد زک فی کنابه ی الرسائل د تقدیم طه حسین » . 
ولممری له جمدیر بالعناية ء اه يدانا على حالة المارف القلية عند العرپ » 
بعد إنتشار الدین الاسلای برس قلیل . 
ورايت عبارة فى ترجة , اطبیب أبى الک اسکرمای اقرطی » آحد الراسينين 
فى عم العدد والندسة ( فى کتاب عبون الانباء فى طبقات الأطباء تقلا عن 
القاضی ماعد ) دھی : 
ورحل إل قباد المشرق و انتبی عنما إلى حران من بلاد الجزيرة ل شم دجم 
إلى الأقدلس واستو طن مديئة سرقسطلة مس ثثرها ؛ وجلب معه الرسائل العرووفة 
ہ پرسائل آخرن الصفا ولا نعل احدا ادما الآ ندلس قيله . 
وقد کٹ پ سلفسش دوسامی الستشرق المشمور تعلیقا وطيءبا فى ۱۸۱۲ 
مدینة کلکا با مند تحت عنوان و تحفة أخوان الصا ء وراجعها وباشر طبعہا 
الشیخ م أحدد بن عمد شروان اليدتى » - 
وف سنة ۱۹۷۳۷ طبع المستشرق نوفرك فى پرلن خلاسته على الرسائل هذه + 
تکام فا عأيهع دعل کتاہم و عنقل منہا شيعا باللغة العربية ووضع 55 تر جيه 
بالآلمسانية » 
المستشرق دیتریسی ال انى كناب فى مانیة أجراء » بحث فيه عن العلوم 
الف عند المرب فى القرن الماشر المسیح ( الرابع المجرى 1 واعتمد فى كتانه 


على وسائل أخوان الصمما ؛ وقد يمه فی براك بين سئة 1/۸۸ ۱۸۷۹ء 


یب 


وق سا جمد محدینۂ پرلین طبع المستشرق ديتريصى ااسااف الذكر کتابا 
[ مم و خلاصة الوقاء ى خا رسائل اخوان الصناء ف طبصة مصححه وله 
عبارة ه د إن النسخات الى تقل عنها هذا الکتاب كثيرة التحریف والتحرف ۔ 
وهر يشتمل على زيدة السکناب و حلاصة مايازم معرفته من مداری وهو مركب 


عل غیں ترتيب الكتاب الأأصل لان مختصرہ قام بقنظيمه . 


وقد عی الملساء والدارسون بالتنقیب عن اس هذه الرسائل ء فترى كتاب 
رام المكاء لوزي جسال الدین بن الحسن القغطی ا توف ٦٦٥ھ‏ ( المترجم ف 
کاب الخطط ا مدیدۃ التوفیقرسة) فاته آفرد ا فصلا عصوصا فى حرف الالف 
کیا فمل صاحب کشاف اصطلاحات العلوم » وتر جت رم جاع ة من الاصدتاء 
العقلاء و الاخران الاالباء سلیوا من شوائب السكدودات البثرية وغل بأوصاف 
الكالات ارو انية . 


قال أو سيان التوحیدی الوزیر صعصام الددلة بن عضد الدوله فى سنة ۳۷۳ھ 
عى احد اه أخران الصفا قولہ ہ لاينسب إلى شىء ولا يعرف له حال ٠...‏ وقد 
أقام بالبصرة زمانا طویلا , وصادق با جاعة لاصذاف الل دأنواع الصناعة 
منہم أبو سلیان سد بن مشمر البيستق ( الكقددس ) و أبى السین على بن مارون 
ار انى وآبو أحمد !اھر جای والعرفى وذلك|نہم قاو ان ااشربعة آفست با الات 
واختاطت بالضلالات ولا سيول إلى غسلما و تطهین‌ما إلا بالفاسفة ٠‏ لاما ساوية 
الحکمسة الاعتقادية والمصلحة الاجتبادية , وزعو! أنه مى انتظمت الفلسفه 
الاجتواهية الی وفمائیة والشریعة العربية فقد ميل الکیاں,. 

وقد عارشیم آن سلمان النعلق الساجستای فى عاو مم ول درسهم الفلسشة 
پقوله ہ .. والنطق الذى هو اعتبار ال فرال پالاضافات والكميات والكيفيات .> 


روز ہے 


وردا على سوال اليغارى بن ااعبامی قال الساجستانی - ابو سيان ٠.‏ وکا 
لم تد هذه اللامذ تفرع إلى الفلاسفة فى ثىء من ديتبا فاذلكآن عیسی ( الاصادی) 
وسكذلك العو س وقال د وما يزيدك وضو سا أن الا اختنفت فى آراّہا 
وملاهيما ومقالاتہا۔ فصارت أسناف فیپا وفرقا كالمعتزلة وا مرجئة والسيعة والسنية 
وا حوارج . فا فرعت طائفة من هذه الطوائف إلى الفلسفة , ولا حققت مقالتبا 
بمواهدم رشباداچم وكذلك النقباء الذتن اختاڈوا فالاحکام من الال وا رام 
منذ أيام الصدد الأول إلى يومشا مذاء لم دم تظامررا بالفلاسفة + 
واستاصردم. 
ولقد شدد علیہم ان تیمیة النكير فى فتواہ بعنو ان الرد على النصير یق فی ترجمة 
الستشرق الفر لسی ستالسلاس . 
ولقد قيل أن رسائل اخوان الصضا من ۴ا لیف الجر يطى ومن سا أرب 
انجریطی آنداسی من قرطبة وقیل أن علباء المغرب أطلعوا عليها - 
ارجح أن من جاب هذه الرسائل إلى الاتدلس ہو أبو ا سکم الکرمانی۔ 
العلامة مسبو باربین دومینار الفرئمى ‏ کا کتب عن هذه الرسائل قاو ل 
ودپاریھی ۰ 
وعکن أن تعصی الرسائل فیا یی : 
٣۶+‏ فی (الرسالة لماشرة )۰ 
۰ فى اشتقاق المنطق و انقسام النطق إلى قسمين ٠‏ 
سم ال لاخ الدالة على المای ء 
روم الا لفاظ ااسنقةء 


ہا - 


كو الاشیاء کا صور وأعيان ۰ 

۷ الم ال رات ۔ 

۸ اشتراك الالفاظ وأخواما . 

ورب إن الامیاء ابا جواهر دا راض . 

۹م حاجة الانسان إلى النطق ۔ 

۳ ( الرسالة | ادية عشر ) فى الذالات العتی الى ھی کاطیغوریاس . 
۷۳ کل لفظة من الالفاظ امم لجنس من الأشيام ... الع ٠‏ 

۹ معی قدم | شیاه . 

۳۷۳ ( الرسالہ الثانية عشی ) فی معتی پارمئیاس . 

- الرسال الثالثة عشرة ) فی معتی آنولوطیقا‎ ( ۷٦ 

. فصل فى أنولوطیقا الأول‎ ٦ 

۳۳4 بیان الملة الداعية إلى تصنيف القیاسات الماطقية . 

.وم القیاس الى 7 

۱ أن اک على الاشیاء والمقل وإلاث على ری الصواب . 
۱ فى أن اطق أداة الفياسوف . 

۳ الرسالة الرايعة عشر ) فى عمنی أنولوطية) الثانية . 

۶ ف طريق التحلول والحدود واليرهان 

۳۲ فى ماهية القیاس . ۱ 

. ف بیان حا جة الإنسان إلى استمال القياس‎ ٦ 

۷۷ قصل فى وجود إلخطأ في قباس , 


را ۱۱ 


عه 114 سب 


۷۵۷ فصل فى كيئية دخرل الحطأ من وجرة المستعمل الجاهل . 

۸ فى بیان طريق العاً عند المتلاه رخطاً التياس عند الفلاسفة . 

۹ فی ممقولات الحواس ونتاأيبا , 

,و۲ فی كيفرة اعوجاج القياس و كيف التحرز, مته ء 

!۲ فى اساس القیاس البرھانی ٠‏ 

ووم فی أوائل ااءقول وأوائل العارمات , 

۽ م فى أن المملول لابوسد قبل الەلة . 

ووم فى قولہ وألا يستعمل فى ابرهای الأخراض اللاز مة رآن دل اشی- منھ 
ذاته و کون القدمةكاية. 

٥ہ‏ فی أن الحم بالصفات الا . 

105 فى أن صناعة البرمان نو عان . 

۲۸ فى كيفية الیں هان على أنه ليبن في الما خلاء + 

۸۸م فى البرهان على أنه لیس فى العام لاخلاء ولا ملاه ۔ 

۸ فى می قرل الحكاء عل العام قد آم عدیث ۔ 

يقوس فی أن الالساں إڈا ارتق صار ملكا ۔ 

۱ ۲۹ فى أن الحبوافات كنار لت الحراس وۂاعلومات ٠‏ 


۱ فی ان المسلومات العرمائية وال مور الروسية . 


سے چا سدم 


الق ولات Categorie‏ فرق التعايم 
بت الجرهر ادود 

بت الم الإبرهان. 

مت الیکوف آتحیسصسل 

س الشاف لتقسسيم 

س الامين س اكان 

الى س الزمان 

سم وضع 

س الله کے 


بقع فيه ااصدف )١‏ الابجاب رالاتویے ‏ لاقع فبه لا اصدق رلا 


والکذب ۲) شرطا الكذب (الاص -السژال ۔ 
الأخباد (r‏ اسٹلٹناء النداء ۔التعنی ) 


۱ | 
الا جاب والسلب 
قياس اله ول أو الثائب وتاس اشاهد 

ومناك ری عبد إل القرل بضر ودة وجوه اران الصغا على سرح الفكر 
الاسلای والمرق ؟؟ء 
عراش تارطية عن اخران ااصفا : 

0( المتنافضات الى وجدت ف القرن ارابع ا مجری اجتاعيا وسیاسیا وفکر یا 
سين تدهو و و آئهار ٠‏ 

ب) الامة الاسلامية لم تكن فى ةة الام أمة واسدة وإبما جما الاسلام 
تحت لرا واحد ؛ وحاول أن مز جیا میلفی مایا من الفروق عوقق انا ول 


یوغق فطلبه أسيانا أخرى . 


بت ۳م مہ 


م ) ال ارات التى کات حول بين و حدة الدین و الق واانظام ااسیانی بش 
ا حسیات القوية س کا(فرس الذين آساموا وتعذرا العرییة أي استعر بوا و سکن 
الم الأرسية فى ماتا للت فارسية ٠‏ 


)٤‏ سكن هذه الم کہ الى بمٹھا الإسلام فى سا لقسدم التجمع مالم ,هسكن 
بد من انتاجہ ؛ فاد اختلملت تل مله الام رائناقت کل هذه الشعرب وعرف 
عضا بوتا واحب أن يترود من هذه المعرفة فاقكشفت للعرب لهو س الفرس 
واارومان و الساميين والقيط و ار بر والاسہاں + وکائت ایم إلى هذه اصلات 
السياسية الى آحدما الفتح و الدین ع لاف عقلیة . ما حدت فى الما القدیم سیدآغار 
الاسکندر على الشرق . و اصیحت االغذ الدرية لها رسبة ممذہالشعو ب . فترجم 
مأيينوم من صلات » و کافت الترجمة عن الفارسية وا حمشدیة والسر بائڈ والب لاي ة 
و كثرت الترجمة وکثر فرسها وشرحپا و قسی‌ها و تأثرت بهذا که سيداة ااسذین 
العقلية من عرد بعك فظبہرت آثارها فى فلسفتہم دکلاموم وعاوم وآداہم ولکن 
هذا م یفد العقل الإسلاى الجديد ول عن مضه إلا بدسد أن انقضی ااقرن 
الثألك وظل السلین هذا لفرن رایع - 


ه) فى هذا القرن الراوع وما بصده آخذت تفر للسلین سياة عالية جدردة 
مصطبغة بالصيغة الإسلامية الخالمة ء وال يظهر فی العام الإسلاى مفکردن 
ه لون لاتصطیغ #كيرم يصيخة الدین ولا بالك بغة الفلسفية الأجنية ء ( کا کان 
ذلك شأن التکلبین !ہان القرفين اشاق راثا لث ) وزمسام متكرون مسنتاون 
راون أن یصینو| ما افتبی إلى للسادین من آ ثاو لا مم الأخرى بم بم إسلاءية 
صرفة مستةلة . فکان من زعام مؤلاء ا خاعة آفارای وان سانا دشیم مت 
الفلاسغة ٠‏ 


س إو س 


1( إخران الصفاوو سائلہم مثل هاتين ااظامر ٹین ااتمأتهدتين ف هذا المصر 
عصر الافعطاط امپاي دال ق المقسل ء ول پکر وا پرافتون الخلافة فى بشداد 
ولا لقامرة ولطرم من الاسماعاية بكاو | بو لفو ن اعت ة سرية و کان قوام 
ہواعقیم هذا ء سباسی وعقلى ٠‏ فہم بر ردو ن قاب التظام السیامی لاسرهر على العام 
الإسلاى بر مكل و یتوس ارن إلى ذلك بقاب النظام العقل المسيطر على حيساة 
السامین . ویسلکون ف ذلك اة اٹ اغوریة ‏ وقد آئرٹ عل أفلاطرن 
الفیثاغوریۂ فى أہکارہ وفلسفته ثم تآلر بها أرسطو. 


ب ) طلسفة أخوان الفا دايل على فساد الحباء السياسية الاسلامة فى ذلك 
اامصرء وکل مانەرفہ عن هذه اماعة ا مہا اشأت ف البصرة فی منته ف القرن 
ارايم ٭ وعرف ما فروع ف بغدادء ولعل ای ااملاء قد اتصل با یداد حين 
ارتعل إلا فى اجاعا ها الاسبوعية بوم اطنعة . 


ون م هن اك صلة بن لوو میات أن املاء وبين رسائل آخوان الصفا . 


۸( وهذه الرسائل عثل الحياء العفایة فى ذلك العشر کا تعڈل الحیساة السياسية 
ری فیہا الحا المقاية فى القرں ارآ وقد وعی مائق ل إليه من فلسفة یو نان 
وم اتد وساول أن يكون مه مڑاجا واسدا وؤتلنا هر خلاصة الثقاقة الى ب 
على الرجل لمستنیں حنا أن پآخر اء 


)٩‏ دهده الرسائل أشيه شی بداترة معارف فلسفية عة جمعت کل ما مم 
يكن بد من تعصیلہ ص ۰۱۱ ۱۳۰۱۳ ونر عم هذه ارسائل آئلتین و سین 
رسالة لیس ت إلا مقدمة و دخلا إلى رسالة چامعة هي خلاصة العم وقایة الغابات 
التي كانت تفتہی إليبا إضماعة , 


کور رہ 


وھذا اا۔کتاب مكون من آربعة اجزاء: 
الجرہ الأول( ١4‏ رسالة فى ار باضة ۔۔ اادد وامند .ة رالفلك والمتون 
الملية رالنطق ٠)‏ 
اجره الثاتى ( الطبيعيات س امپول دامودة واازمان رالکان واخر کا 
والآثاى الملبية ‏ اللات واطیران وعل النفس ) ۰ 
اجره تالف ( ۱۳ رسالة فيا بعد الطیعة ) ء 
الجر + الرابع ( الالحيات س الديانات. والشرائع والتصوف ) ء وهذا الجزء 
ہو لأزاج الذی التأمت فيه كل المناصر المؤثرة ف فافلسفة الأسلامية سواء منها 
الشرق و الغربى والفلسق والملى والدنی وا مغراق ایا . 
رسائل اخوان الصفا والاحدتاء الکرام : 


وهی [حدى و مسون رسالة ۲0 فى قنرن الم و غر الب الحم وطرائت الادب 
من کلام الصوفية صان الله قدرم وهی ماسومة بأريعة اقسام منیا : رباضة فلسفية 
ومنہا جسماتية طبيعية و متها نفسانية عقلية و متها قاموسية الاهية . و القسم الاول 
هنبأ ۱۳ دساله ء و العاشرة منبا رسالة إیساغوجی وهی ال لاا ااستة ای استعملبا 
الفلاسفة فى المنطق فى جرم أقار يلما وعناطباتها و کتبها والغرض منبا هو الفرق بین 
التطق اللغرى والنطق القاس , والحادیة عشررسالة فی قاطيقو و اس‌عن اافولات 


(۱) صن هعم ل بى اطعرات پر هی الرسالة الماشرة من رسائل اشوان امنا 
سن ۸۸٣‏ فریدرج دیقریصی . 

(9) خلاصة الوفاء باختصار رسائل آخوان ااصفا - الطبعة الاول چ١‏ طبعت 
عدینة عرپفسولدء 


س ۵4 ہم 


المشر » والثانية عدر فى باری ارمتراس و ابال رمل قا فى العسارة » ومحتوی القدم 
الا على ۱۷۰ د ألة دالم الراہم على ۳٣‏ رسالةء 
منداق جاہر بن حیان 

وہەٹیں جاير مثلا ارو ع جائب من جوانب التفکیر ند المرب » إلا دهدو 
جالب العل . ولا نى على الدارسين من ایتکار لطرائف البحث والکدف العامی 
فى ميادين العلوم ا ختلفة خاصة الكرمراء , 

خةد نظر فی مسائل لللطن والفلسفة والکلام : وراہ فى رسائلة الختلفة ٥۷‏ 
ردد مثبجه التطق ف اك و العلوم چ 

الام لا وحکد لديه هو أن أعطى للتجربة هة عظيمة فى البحث الملی ۔ 

وعنى الساشرق يرل كروس پنشر تارات من رسائلہ وكتبه . 

وقد على جاہر فى كابه الممر وف ( النعاق ااصغیر ا ختصی ) د يدكر فى كتاب 
میدان العقل « ... فیجب أن تعلم أن نظرك ينيغى أن يكون ما علبنساه اياه ف 
کتاب الماطق » فلا طریق إلى الوصول إلى هذه العلوم وحقیقتھا إلامن دہنا فقطء 

خاننظر الآن فى كيفية هذا تماق ر الاشارة من هذه العاوم !رال إلى الثواتی 
وما بمدعا كف تكون . فهدا مر كيفية الاستدلال والاستتباط . 


(۱) م ۲۰٩‏ تحقیق بول کروسی على ا خطوط الموجود فى المكتبة الوطنية 
پیاریں رقم ٥۰44‏ ورق ۲۹( ) 

سو ید 

> و تحقبق بول کرادس ( تار رسائل ابر بن حيلن ) ٠‏ 


سے ۵ سم 


فتقول : إن هذا التعليق یکون من الشادد بالذائب عل للالة أوجه » ومی و 
ا جانة . ومجری المادق والآثار .> 

لأقول ؛ ان مثل دلالة الجائسة إلاموذج , کالرسل وی ساعبيه بعضا من 
آائی۔ لیدل به على أن الكل من ذلك الثىيء «ماره لابا اليم , , 

غاب من كناب التعریف م 

ص ٣۹۳‏ حقیق بول كرس على تلو مله الوحید العو ل فی المكتية الوطنية 
فى باریس قت رقم حجءه مدق ۸٢١ب‏ - ۱۲۷ ب 

و لغب عن کتاب اسدود م پې تحقيق بول كروس من مخطوطہ الوحید فى 
دار الكتب المصرية رقم جم قم السكيمياء و الطبيعة ورق ۷۲ س ور 

و لنکی لم یکد عشی ربع هذا القرى الارل سی بدا تيار دید قوی يتجه 
شحو الناحية الملبية على وجہ التخصیص ۰ نم عاليث هذا التیسار أن توطدت آرکانہ 
سى الق المستشرفون بان مبمسة الاستشراق الاسلای تتععصر فى البەث ق هذه 
الناحية » ناحية تاریخ السلوم فى الاسلام ء حوال سئة ۱5۳۰ فنری مار تین سین 
پکتپ رسالة صغيرة يدل على الاتجام عتر انها هو و 

د تاريخ الملوم فى الاسلام کیمة الاستشراق الجديد ۲12 , 

لعل عناية الأستاذ بول کروس ابر عتاية عظيمة فتراه فی أصائه التار عبة 
الفیاواوجیة ۴۲9 وکان باحث من الطراز الأول فی الکہمیاء وله فطل کوسسیر 20 


ا منہج فى العاوم . 
)١(‏ م ۱۹۰ من تاريم الالحاد فى الاسلام دکتور عبد الرحمن پدوی‌عن طبعة 
سنة ۱۹۷۱ء 


(۲) ص۱۹۱ المرجسع السارق عن ( ج ج من الذشرة السنو یق مب سد الا ات 
إ۔لناصة بتأريخ العلرم ) 


ست ل 


ماق مد بن زكريا الرازق 


, فالراز , کان لايزدن بالنيوة و طن نقده فسا یقوم عل أساس اعتہارات 
مثلية ٠‏ أخرى تارعنية ۰۰و یذکر ة لہ فى تایه الطب انروحانی : أن البارى اس 
أعطانا العمل و عجانا به تیال « ناسغ به من المنافع العا لة و الأجلة ذاية مافی 
جوھر فة دا ليله و باوشہ کا وقول .. أنه قد کدی عندہا وعد خصومنا أن اامقل 
[عظام نمم الله سبعانہ على خلقہ , أنه هر الذى يعرف به الرب رمه ؛ وی 
اجله سی الاس والٹھی والرغیب و الأرهيب (6۱, 

با جاب الا بطال للعقلى نراء على اسان ابن اجر زی فی كتابه المتظم فی 
ااناریخ اشرہ أى سوموجی فی له الدراسات الشرقية ب ٢۱ء‏ 


J. do Somog Fî : Atreatise on the ها انا‎ in the Qitabal 
Martazanı in so 


وکان الرازی قود آخری الاديان عامة . 
والمرق التعليمية الامامیة تقول « أن ميدأ مدھہہم امال الرأى دافساد تصرف 
الەقول ء ودعسوة الخاق إل التعلم في الامام اعضوم ب رنه لامدرک العلوم 
إلا بالتمام . 
۷ سبق فقيس أن ارازی تعرش لطرق تحصیل العسل ويردها إلى ثلالة : 
الا سل العقل وفةا لقواعد البحث رالبرهان الامروفة » النقسل من الساف + 


(۱) رساش ذكريا الرازں + و ص ۱۷ ۱۸۶ س 15 شرة بول کراوس 
القاھرے سنة ۱۹۳۹ 
قعمدیر عام ( دراسة فياواوجية الامو ص ) أرسطو عند المرب 


دکتور عید اارحن بدوی 


سہ-۵۸) سد 


و العطرة والغريزة اللتان بب) يدرك الافسان مایعتاج إليه ف معاشه و بقاته دون 
معل ولا اصال زهن ولا قلقيه رواء »۰ 
کایذکر فی شرھان م ۲۱۵ : 

و غذا إققسمت الو ضوعات إلى قسدين : 

قسم يشمل الحدود أو التعریقات بوصفيا قدل على ای ذاه 
وتبعا لهذا لاتنظر فی الوجودء فلا تقرر ولا تتن وجود الشیء العروف بل تدل 
فقط على معناه وهذا شم هو الحدود اانطقیۂ . 
. والقسم الثانى بتضن القول بوجود الاحية ویعرفھاء ولا الق.م هو 
الاصول الوضوعة التفق علیپسا ویدل خصرصا إذا | يكن وجسود الثیء 
المروف بینا کل الييان ۔ 

قال الساوی ١‏ آنا القدیات ماما مقدمات واجية القيول من الاوایات وغيرها 

عا لاحتاج فى التصدیق به إلى [كتشاف فكرى ء وأما مقدمات غير واجبة القول: 
ولکن يكلف التکام آسلیمبا » فان سلمہا على سيل حسن الظن بالہ سیت 
آصو لا موضوعة۱2) » وها الوضوع هو می الفروض :> وان سلما فى لجال 
وك یقع له پا ظن ۲۳2 ء بل فى نفسه عناد واستدكار » ميت مصادرة » والاصرل 
الموضوعة مع الحدوہ تجمع فى اسم مقسمی أوضاءا ء . 


(۱) التحليلات الثانيه ۱٦۷۷۹‏ سوم 
الساوى و البصائر التصيرية ص ١١٥۱ء‏ ۱۵۲ 
ف ۲۷۳۲ س 14 

(۲) منطق آرسطو ص۳۱۳ ۔ ۱۸۲۷۱ ب د. عيد الرحمن بدوی ۔ 
مخطوط الاسکوریال ٦٦۷‏ من فہرست ( دارنیوں) 


وو ٹہ 


ایدم والصادرۃ! 


الأول تتفق فى رأ التکام » مالف الاصل للوضوع با تفرض نفسپا 
على افسل » وخالف الو ضو مات بالامنی اقب » أى ادود بان البسييسة 
پر کیا التحل من قفسه ٠‏ بيعا المد لايد أن بای من الم . واشد پترصل به إلى 
الاستقراء وائبرھان ء 


اعطق واطضارة 


ولد كانت الرو ع المر 3 ف الثر ون الآولى للبجرة فد شحذت کل قوادا 
و ام کاناتہا الديتية الخصية الى کات ها من قل خصوصا فی السيحية والبرودية 
وللایة و الزرادشنة م الاسلام 2 . الذن توج صذہ الآديان كلبا بأن أعطى 
أ کل صورة الدین و قدر هذه الحضارة المر بية باوغباء فكان لامناص ها بعد هذا 
أن حدر من تلك القمة و تستفر خ امكانياتها الدیثیة حتى تفیش عنہا مواره 
الادین ۲١‏ جملة من تا القمة . 

أما العو امل الأشرن فعوامل ساعدة فحسبے و لیس هی العوامل الما 3 
وهه مر امل الساعدة هى الاتقام الشمو ی 60 ۔ 

,نی الم رامل هو نزعة التنو بو التى شت فى العالم الىر فى الاسلای کنقیسة 
لانقدار الثقافة اليونانية فى تلاك الاصقاع ء وهی ترعة بدأت من قبل عند تهسایة 


دور الحضارة فى الحضارة العرية , 


(١)ھ(ع)‏ من تاريح الا حاد فى الالام د. عہد الرحن پدوی 
(e) 7 2‏ الصدر السابق 
(:) م (ط) المرجع این 


را 


وتقوم ثانية على فكرة التقدم المستمر ثلالسائیذء وهی فكرة أكبرها خصوصا 
جا بن سيان فى الحصارة العربية و کاز ی "شل اتياها مد ادا الاتیاه السئی الخالصس 
التی برد کل شیء مر للع ٭ 
إل الى ےہ وتتصل بتلاك الخاصة تا لشة هي “زعة الالسافية الى ری إلى 
الار تفاع بالقم الالسانية الخالصة فى مقایل القم الالحية والنبوية ۔ 
وإنا لنجدھا واضحة تماما لدى الشعراء خصوصا تلك اطناعة اامروفة يعصابة 
انان عل حد تعبیں ماجنا الأول آبو تراس . 
وكلهذه ال#مائص مجتمعة تکشف لا عن تیار روحی خطیں فى داخل ایام 
الروحیة فى الحضارة الاسلامية ء تيار لم نحاول فی هذا الكتاب إلى أن تدم 
پیض مو آده. 
الحضارة تنشأ کا يةولى اشینجلیں » فی الاحظة الى تستیقظ فير ا روح 
كبيرةء و تستقل بذاتها عن الحالة النفسية البدائية الى تو جد منما الطفو لة الالسانية 
وهی تواد قى پتمة مس الارض شدودة مام التحدیدء ترط پا ارتباطا آنبته 
بالق ية ء والعضارۃ موت یما تعتق مذة الروح کل ماما من مكنات على صورة 
شموب » ولغات ومذاهب دینیه(۲۹ ۰ وفن » ودول سياسية ء قترجع سينئذ إلى 
ا خالۃ الاول البدائية . 
فبنه الروح تیدا بآن قعقق ماحتويه من قوی 6۳9 ۰ وتستمر فی هذا التحقيق 
شیثا فشیثا طالما كانت ہا امکانیات وقوی خصية ء سی إذا آنت على هايتها کان 
)١(‏ مه (ط) المرجع السابق 
(ج) م (يا ) ارجم السابق 


ریہ 


ذلك اذا ا بابا بلغت أقصى عانستعاع أن قصل [لیه ء وحینگد تتتقسل من دود 
الق والابداع إل دود الاقتاس والتجديد : والدورالاول يسمى با۔اضارۃ 
ناما ال ہنی عتاز بان لروح فيه عندية إلى ماضیپا وما عتو به هذا الباطن من 
قوى زاخرة فياضةء بها الردح فى دور المديئة تتجد إلى الخارج » وصلہ لليزة 
الأول تطبر فی الناحية السياسية بأن مناز الدرر الأآولى (0) بتکون الدويلات 
ا۔۔تقلتار الدول ا مدودة مام التحدید بیتا يدقع التزوع حو ا حارج إلى إنشاء 
الامیر اطوویات الوإسطة ء وف التاحية الروسیة جحد الفدعة السقاية » عى الاعان 
لطا بالنتائج الى ,صل إلیما العقل الذى يلل ويتقسد ء هى السائدة فى تقسير 
اللآشياء فى درر المديئة0©. بيغا للعقول واللاممقول غير منفصلین فى دور المضارة 
فتخلب الخزعة الضوفية العميقة ”٢۲ء‏ 


المضارة العربية ١‏ يقرل هیارش بكر ف م تمر الستشرقین الأاسان عام 
41 ) الاسلام اقجرء من تاریخ الضارة والعلوم ( 5 
5 . . وجدنا أن هذه ا حضارۃ تقوم على آسی ثلاثة هى : 


أولا : الشرق القدم حصوما فيا يتصل ,النبوة السامیة والشريعة الوسویة 
والثنائية و التصورات الآخروية القارسية (6۸ , و الصورة الى دبا اليايليون 
للکون ء وزلاساس الش الى هو الحضارة الیونائیة الرم‌مانية على صورة اغاینیة 
(۱) صم الصدر السابق 
(۲) م ۽ افرجم السابق 
0( ه آنظر امرجم السابق, 
9( أنظر ماه من تاریخ الال حاد فى الاسلام 


ہہ (۷٢۳‏ سم 


وخاصة فيأ يتماق بالمرأة اليوهية و بال رالفن ء والاساس الشالٹ الاي : 
مسي حية بعالا من عفائد و تصوف+ء 


ويذكر بكر فى محاضرۃ له :+ وكل شىء کان نصيب الردح الیونائیة فى صہضة 
أكثر من نصیپ العتقل اليو نانی (۲۱ ءثل الشمر الخضائی الي لائ والاحب الردای 
كله مہہ » أى أن الم الاسلامی ‏ یأخذ من الثراث اليونائى إلا ماکان ذا رة 

وقضيف أن اامقل حظ مشترك بين بى الانسان » وق کل أمة من الام 0 
و يقد التنمية والصقل اقدرات الالسان الفکر یتجم عن ذلك أصول التفکیں 
وقو! عده التى بالممارسة تصیح فنا منطقيا وبفضل المنهج العاوم علدا و فكرا ۔ 


فثمة حقيقة هی أن الضارة المر ية والی أصطيغت بصيفة اسلامية کالت #تدى 
كغيرها من الم بهدى العقل ويأحكام اأنطق . وما ساد من أن أرسطو قد وطح 
الاطق 8ای نا للفكر الانسانى پعتبر رای م‌دود من آساسه ولکل أمة من لام 
شرا ومتباجاء وااشابت تارضا أن هذا المنطق القدم , متطق آرسطرطالین 
للمروف بالاردجانون قد انتقل إلى العام العربی يفضل حر که الترجمستة والنقل 
ومشامیں النقل2 والشر| اج 5 


لکن مدارس الاطق عدد العربقد وطعته مو ضع الدراسة و اللقد و التعدیل 
عندما طرحت قنية مومیة الق وشوه 


وتأدى المناطقة المسرب بمختلف 'رعانہم ومفارسهم إل لفظ النطق 


(۱) هلر السابق 


نس ۴و1 سب 


الارسطوطالیی من وجوه عدیدء ۰ وابتکرو | ط الق م”طقية جديدة ابق که 
ید ید المتعلقی دم حت اقرز اه ل افش ری انلادی ) ۳ 

فقد رأينا كيف أن مدرسة الفقباء عزن ,الدراسات المنطقيسسة وشضت على 
آرسطوطالیس منله » ومن أبرؤ مشايخ هذه المدرسة الشافسى وابن تيمية 
والضزا یء 

کا أن مدرسة التکلمین قد عنيت أعظم عناية )سائل ويحوث المنطق وأحكامه 
وقد كان ها | كير ا لار فى سر كه التجديد فى المنطق لمرں ومن مشامیرما واصل 
ابن عطاء والتظام والسجستانی وغيرع . 

آما مدرسه ا جدلبین وقلیل بشار إلا برغم من أصية دورها وقرة تأثيرها 
على سر که التجديد ف المعاق عند المرب , 

ومن مغ أهيرها ابن قتادۂ و الرازى والرار فدىء آما مدرسة العاماء فقد تأدت 
فى صو ما ودراسات! إلى متیج من متاديج المنطق هو منہج الاستقراء الذى عرفته 
أوريا بعد ذلكء ومن رز مشامیر المدرسة حابن بن حی۔ان وا لسن بن ا یٹم 
وابن خادون . 

أما مدرسة الفلاسفة فقد عرعدت بأءائة المنطق التقليدى القديم » يرم ليها 
الفضل فى نقل ال درجانون إلى الەر بية و إلى الشروح المستفرضة عن كتاب النعطق٭ 

رمن اعم مشاهير هذه المدرسة اہن سينا والقارای وا بن رشد ء 

أما مدرسة المتصوقة فقد نقدت النطق الاقذِدی من آساسه و ايكرت طراأق 
جیدط مئه ۔ 


من رز مشاہی ها ااسپروردی وأبو سيان التوحيدى » اديت إل المکقیف 


س ۱4 س 


عن مددرسة جدبدة هی مدرسة إخوان اسف اء ققد كانت ذات أثر تعظم عل 


الدراسات الفكرءة و العلبية حامة فى عر ن الماتلى واافلسفة ۔ 
وما نعرفه عنها فایل جدا ء غر أ يرجح أن أحد مشاعيردا اانظام ٠‏ 


کا أن 1 تار لپخدادی فى اه نی مله لين عمرل عن تاریخ الحر کہ التطقية» 
فتد کان له النظريات والتفاسیر ق التطن . وكات مئه المدارس أكير الأثار . فی 
لد النطق الارسطو طاليسى الذى ساد :میع الدارس سى تایه التمرں الفا س . 
وطذه المد ارس جاب ندی وآ خر آلشاتی » جاہب فيه ہرایۃ والمسدام و معرقة 
لاررجانون ووضعه على عاك النظر بالنقد والشر حوالتعلیل ‏ وجانب آخر يبرق 
فيه الاسال و العبقرية الى أبدعتها مدارس الفكر والشرۓ عند العرب » عثلا فيه 
للنيج التجرييى أدوع تمثيل مسيرا عن قواتين الاستقراء وااسکشف الملی الذى 
انسمت به الحضارة العريية فى الما الاسلای ۔ 

وقد انتقلت هذه التعاام إلى آوریا 6 يذكر دلك الاستاد عن اتيال من أن 
( عستعطبط ) یقول أن آداء دی جر بیکون قد استمدها من الجأمعات الاسلامية 
ف الانسلس 02 

کا یشہد بذاك الاستاذ سمازم 7 , فى کتابہ , آټه لایرجم أى فصل 
فى إدعال للتوج التجر ہی لأدديا لروجںر ایکون آو لفرنسضں بیکونء وا یکن 
رو جر تون ( معط ) فى ا لته سوی واحد من رسل الم والمليج 


۱ ی‎ of ۱) 
Heligious thought in 5(٦ 


Making ofl م رما‎ 123 0) 


س ول 


الاسلاى ال آور با المسيس ٠.‏ 23 ول یکت بيك ن يأن معرفة العر ب وعلہم هو 


الطريق ال سم المع فة اه لمساامي ۱ء 


کیا پترر(۴۱3آن ممتي المرب الت ر ہی ند اشر ف عصى ييكرن ( مور :13 ) 
وله الئاس فى وربا عدوم ل ذلك رغة ماحة» . 
ویقرر ہنا ,آن مایا بن به مانا لعل لامر ب لاس هو ماندمره لنا من اگشافھم 
لطر بات مباکترۃ ۔ ان پا بن القافة الم بية پاکٹر م ہہذا, أله يدين ضا 
هوجو ده ر 
وقد کان اما لدم س عام ماقيل ال أن عل الاجوم و رماخیات الیو ان 
الذامب وع مو! الا نام و لد طرق الپحث وجم ائمر ا الوظبقیة وتركيزها 
ومتاهج المل الديفة رال "+3 القه ل الحميقة رالپحٹ التجرپی كانت كلبا غرييسة 
عن الزا ج اليم نی . 
إن ماندعرہ بااءلم ظبر فى وربا كتيج ة اروح جديدة فى البحث و اطرق 
جدیدہ فی الاستفصاء طرق التحر بة وا ار حفلة والقیساس ولتطور الرياصيات فى . 
صررة لم یعرفہا الیو نان وہذہ الروح ولك الماهج ألما الصرب ال امسام 
الای ری . 
فثمة اقيجة خاص منبا هی أن الناطقة المرب مصدر الثیج النجریی والاستقراء 
می آم كاثرا وراد الفکر الافساتی فى أوريا ول - 
وسسينا أن نقرر أن الترات المقل الذى عرفته الالسافية فى موطو ع الفکر 
والماطن بمضه دلید الطبيعة الرشرية الى هى عظ مشترك لدن البشر جیما ء 


Briffaulf, ۳12 (۱) 


اتی سد 


و ہمعدہ و ليد الاجتباد والتأمل المقل الذي تتمارن فيه الافراد ولائل والفرق عند 
ام ف کل زمان و مكان ۶ 

ون موقف المناطقة المرب منہ کان مال مولف الیو نان ينها إتحدر التلكين 
الممل المنطق ملساال ا حصول رالستسطه عن الشرق الم إل الیو تان » مله 
الیوٹان إلى للسدین ؛ وقد أحسن المسلمرن والعرب )١(‏ استنباته لاله شرف فهنا 
أكثر ملاممة لروحوم المراجهم العناری و لطبيعة فكرم ء وکل هذا ایی مطلقا 
أن التراث العلى فى الشرق القدعم لم ينقل ژلیه الحضارة العربية والإسلامبة إلا عن 
طريق لابو نان والرومالية فن الرجی أن ناك ام امد افی تا ہد بالانتقال لاہاشر 
بين الشرق القدم و الحضارة العريية , وهذا ٹر جومم لابیصد الشك ف أن الترات 
القديم ولا سما اليونان والرومان قد انتقل إل الما الڑسلای فانبا بد «ستاثيرا 
من أصر ل مذاهب الیو نان فى الفاسقة والليكة رالا لاق الى صاعت اصوطا 
كاروافية والآفلاطونية والفیثاغوریة فد عر بتها لدى العرب المسلمين . 


ومن أشبر الآراء التى تعرض للحیاذ العقلية والثقاقية عاد اعرب ورأى 
الاستاذ روطان . 

-. فهو ينظر فى اليا المريية التعلیمیة قبل كل شىء إلى مکان هذه الماع فى 
العالم ومو عاول جهده آن يسجل الدور الماای الذى اضطلم به أدب السرپ 


(۱) سانتیلانا ( تاریع اذامب الفلسفية ج ١س‏ ۷۷ء ہاب فة خطة قدعةۃ 
فأسحاب الرواق بالاسكندوية » کا سول اسرد بن الاطرب تلیذ الکندی 
وحيرة الاصنبای صاحب کتاب الكليرة على درت انم سیف واظرية بول 
گراوس ف كتاب جار بن حیان . 


ست ۱۷ ہم 


بأوسع معائيه فى دقع مواکب العلم وحث رکاپ الثقافة را۔ممدارۃ وهداءة اجتمع 
الإنساني إل غا ات ای وال رامال . 


با هو قد ألى بروکلمان ننظرة الما نص الخبير عبلى لدب مرن پر تاف 
أزمنته وأمكنيه رفو به من شات إلى هذا العصى الراهن , 


فوجد لثة العربى فی الجاملية رحین الاسلام والديلة الامو بل ممليسة عامل 
لسکئیں من غيرها من لات العالم الى اخنصت کل منبا #نس أو قيب لة فى ذلك 
العبد ولم تبلغ بعد من #شيوع ومن الذبو ع ف الام ماججمايا لذ طابة ٠‏ ولقسد 
بقيت تؤثر و تنآ و تفيد وآستفيد . 

وهنا أخد برو ان٠‏ أخذ یمرض ذلك الدب قبحث فى أصل الآمة ااعرییة 
تمثليا ومثابا » ووصف شعو پا وأجناسرا و ييئتها احیط بها وأسارب سياتها 
ونظام معيشتها ‏ ثم وصف اللشة العربیة رخصائمہا ونظر فى أو لت الشمر 
ومصادر معرفته 7 تناول مشاهير الشعراء وما بق من آبارها وسلك تر يبا من 
هذا السلك فى صدر الإسلام و الدولة الاموية إذ يشيد تشابة سوأة المرب فى هذه 
العصور من حیثغلہة الامية وضيق جال الثقافة و (طضارةوعدم الاحتکال؛الذفکری 
أى قلته بالامم الأخرى لولا أنه تعرض بطبیعة امال لبحث الاملام و تساول 
آثار القرآن . 

فى موسیة الدب و بت الثقافة و احباء العأوم » و يذكر قوله ١‏ فاذا ماہزشت 
شس الەصر ااعہاسی وسارت العر بية هى له لالم الاسلامی كليا فى اكنابة العلمية 


(۱) له بروكلان ‏ تاریخ الآدب العرق ع و طیعة جامعة الدول العريية 
الادارة الثقافية ھ, عید الم اجان ۔ 


س ۸ س 


والأادي: على الأقل و تحت كدرل العلل دارفا و انتبث إليها رو افد الثقافة من 
: ۲ 
شی أقطار الارض , 


من ہنا رى بروکدان أن لنة المرب تتصل بالحياة الثقافية وأا أخذت تعف 
فى اما صمل لوا ا الملل والحضارة اعدة أجيال وقرون وأا بذلك تسجل دررها 
العالمى فى عدابة ركب الثقافة و الدفية إلى آمدمار پل وأرى نت أن ال دپ ااءربی 
الخاص لم یمد أجدى على الالسالية س الا دب العرفی السام « ومن ثم شرع فی 
تتارل الحياة المتتلية كافة ,الوصف و التحايل وجعل يعرض صو رة ٠‏ تكاملة لحبوات 
جع العلوم والفترن وتراجم مشاہیر الملماء والکتاب و الا یاه فى دراسة مفعء لا 
مقار مصحو 2 بكل ماوقف علیہا ور رت ان من آ نار ال رالعلساء فى مکتہات 
للشيق آر المغرب مشروحة بكل ممرفتھا ار جمة التأثشير ا ختافة لمذه لار فى 
ثقافة العالم وحضارتہ : وما عمل لا من ترجمت وما آثر سوا من موث ودراسات 


وما آسیمت بها قد ما وسدیثا فى تربیة العقول و كثمية الممارف و تو ليد الافکار ۔ 


وبعد أن زالت دولة العلل العری وفرغت لغة العرت من أداء واجيها الاساق 
الكبير بإجاز ذلك الدو ر الما می الذى اضطام به على خير ويه فى لشر ظلال 
المعرفة والحضارة راضاءة ار باء الدنیا بأنوار الحكة واہدامة ورفسم المستوى 
العقلى والخلق دالایتاعی للانسانية جماء ء چا لم تسل ذلك اة من قيل ء رہد 
سلمت عذہ إللغة العريقة تر کنبا المتيقة الراخرة إلى لغات الآمم وشعوب العام 
الت ل تکن قد احتلت يعد مکاتہا فى تاریخ البشر عندئذ عادت اللفة المربية کا 
بدأت عليه و لیکن أسقۂنقت المر بية حيسساأة جدودة کا تراما اليوم قبدأت ‏ کد 
وجودما و تفیق من فومتها و تبارك تقدم الع وتشارك فى انتصار العقل . 


ويذكر د طه حسین ... و أخيل أحمد آمین قفسه عا رایت من مناه البحث 


ولا 


درس ا یاۃ العقلية للامة العر بية ابان الثرن الأول للبجرةع فانتبت إلى تتيجتين 
اا قبمة حا 

الأول : أنه أظبى منم الحيأة کا كاقت معقسدة ملتوية وليكلا قوںة أشد قوة 
#مكنة , مہ أشد حصب ممکن + بعيدة كل البعد عمسا کان رظان ااناس عن هقم 
السلياسة الخليظة الجافة ٠,‏ 

رالثانية : أيه وصل بين الثقافة الأدبية والثقافة الديية وافلسٹرے 62 وصلا 
آمیشا ان يتعرض ماد الآن اضعف أر وهن ء فد کان الداس يملمون أن الدين 
و الفلسفةأثرا فى الشعر والنش . و لكتهم لم يكو ارا يز يدون على هذه القضة العامة 
آما اکن فته استطاع اد أمين أن ضع أيدينا على هله الأثار القسوية الخالدة 
ای پر كما الدين والفلسفة والادپ 60 وأصبيج كتابه وسيلة قيمسة إل أن صل 
الحياة الديفية الاسلامية بو ضوح و جلاه وقوة إلى تفوس الشپاب الذين بدرسون 
الادب المری ف ال جامعة أو ف غيرها من معاهد العلل العالى ۔. ء ۔ 

وکان | صاله ی جاددم من الام : 

١‏ س بطریق التجارة بين الشام وا حرط ا مندی إلى صور مارا حطر موت إل 
البحرين عل ا لیج المارسی والثاتى محاذیا للہحر مارا یمکة ۔ 

۲ ل إلشاء للدن ااعر ميا على التحوم و الحدود الاجنه.ة بين اآفرس شرقا 
والرومان غر با - 

م ب الیہودیة م النصرانية ٠‏ 


Arab before molamed (0)‏ و0 


(۲) فجر الاسلام اد أمين - متدمة الطبعة الاول ۱۹۹ یق د عله حسين 


سب 


كانت تشلب روح الیداءة على الامة المر بیستة فى جاعلیتہا ٠‏ وف ذلك یقول 
صاعد 60 , « و كان العرب مع هذا معرفة بأوقات مطالع التجوم و مشاديها وعل 
باثواء الكر اكيب وأمطارما على حسب ماأدركه بفرط العشاة وطول التجرية » 
لاحتباجهم نی مسرفة ذلك فى اسباب المعيشمة لا على طریق تمل الحقااق ٭ 
وبارغم من هذا فقد شامع ال٭امثال وااحكة السائرة رآ داپ الساوك فى آفسار 
وش القدماء » کتول طرف بن العہد ف ا یں والشر ؛ 
والائم داء ليس پرجی 3 ا وال برء لين فيه معطب 
والصدق يألفه الکرم ال رتجی ٠.‏ والكذب يأافه الدنوء الاخیب 
وکقرل آکم بن سیف : 
ااصفق منجاه ء الکذب موف » وار اج والحزم س کپ صقاء 
والعجسن كب و طىء . آفة اارأی ا وی ؛ وحسن اظن ورط.ة ؛ وسوه 
الظن عصبمة . 
وأيضا كقول عاس بن المدداق: 
دآن E‏ والباطل لا متسمان ؛ وإن الحق مازال فر من باعل ء والباطل 
عازال یتفر من الحق » . 


غیں أن هذه الا“مثال اتساج والحک لاقسمی قاسفة أو علا ء 


))( صاعد الاندلی < طبقات الام رون » طيعة محمد مر ص ۰ 


ہہ ۱۷۹ سے 


التفكير العقلی فى عصر الإسلام 


اه الإسلام كمتيدة واعان ء وقد خاطب العتقل چا اطب القلب ؛ فلم محرم 
الاظر العقل ول عنم التفكير ‏ بل عض عل التفكير و انظر والتأمل فی کرت 
السمو ات والارض .. ثوله تعال ؛ ( إن فى خاق السموات والا”رض واختلاف 
اللبل والنہار لیات لا“ولى الا "لباب ) ؛ وقولہ : ( قل انظرو! ماذا فى السموات 
والاادش ) ۰ وقولہ : ( افلا ينظرون إلى الابل كيف خلقت » ول السیاء كيف 
رفست وال !لجال كيف فصہت وال الا ترش كيف سطحت ) » و وله عال: 
( وق انفسع افلا تبه ردن ) . 

وعذه الاشارة الى يشير إليبا حکتاب ات إلى السلمين لاتمی آنه یقف أمام 
المتل والتفكير » و لسكن الحادث أن الصحابة فى صدى الاسلام لم يخلب علبيم 
طایم التفكير فى التو احى العقلیة أو هرت فى حقائق الاشیاء وبيان عللها ۔ 


أما الاٴسباب الحتيقية الى منمتهم أو عاقنهم من الاشتغال بالفاسفة و التفكي 
العقلی فيمكن إرجاءہا وتفسيرها پارجو ع إلى أن المسلمين كانو! يتقبلون الهعصرة 
بدون نقاش و بدون جدال همد أن قام الدلرل على صدق الثبوة بفضل قرة الامان 
وحرارته فی القلوب , 

وجاء عصر الخلاء وبذرت بذرر الخلافء ودب دينيه بن صفوف للسدین 
وحصلت الردة والفزاع ف التحکی دجم عن ذلك فرق الشيعة و او ار ج والنلاۃ 
وغم من مدارس والطلوائف الإسلامية ١‏ وابتسداً بذاك التفكير المقلى عند 
المسامين فى مسائل محدردة مالشت أن السعت مداها و فرت آصو فا » و أخلت 
کل فرقة وکل فریق عنهم ہر مر أيه فى هذه السائل دصارل أن #مل القرآن 


ہے ۱۱/۲ ہد 


ستدا له وشاهدا عقائديا لہ ۰ . فظہر ول والتفسير راللام ول وعل الكلام . 

قلا قامت الدۂ 2 موبة بعد ذلك استندت فى اليم دعام للع والسبانے؛ 
وخ تلق بألا کثیر | إلى ثقافات الام ال وی وا ارات قد مه و تفای 
دي ن العلوم الديلية دالغرة عند المرب , 

وما اہم به فى ہنا المصسس ط یقة اساثباط الاسکام الشرعية من داجب 
فعظور ومنددب ومیاح ومكروه ؛ بارجو ‏ إلى السکتاپ ون3 وندر اذهب 
الامام آیر حنیفه النمان الايتشار والذیر ع فى هذا المصر . 

ولیکن روی(۱) من صاب الفھرست أن اعد حکام فى آسة و ودعي تاد 
این يزيد بن ماو بة أنه أل من تقل ال ارم الف فية إلى قالخة الەر ية » ودلك لاله 
کان مغرما بصناعة السكيمياء » دام الاک ترجه کب الکیبیام وٹیرمھا ری 
کتب القدماء . و کی أنه قد تناہذ على يد سر انوس ( سد معلی مدرسة 
الاسكندرية )کا ترجم له ء اصطفان » من اليونانية وا قبعلیة » و یذکر لازرشرن 
آن خالد هذا ترك کتبا فى ا حرارات ء والصحيفة الکریں والسحيفة الصخير » 
و یردد صاسب الفیرست 229 .., ما أعالب بذلك إلى آضنی اصحای راخرای إل 
طیعت فى الخلاقة فل آنلہا و فلم أجد عوسا عنبا إلا أن أ آ میم الصناعة ‏ 
فلا آحوج ادا عرفی یوما ؛ أو عرفت + ہ إل أن يتف باب سلطان رغبة 
أو رهبة ». 

وف عبد عبر بن عبد المزیز آلاموی قام و ماسر یس » بترعة کتاب ( کتاب 
آھرون القسی فى الطب ) س !اسر یائیة إلى المربية ۔ 


(۱) الفہرست ب اين الندم 
(۲) الفورست اين الند م صن 4٩‏ طبعة فصن 


لہ ۳یا سے 


رکا سبق أن ذکرنا من أن اللزا ع ودينب ا لاف کان قد دب بین لأسامين 
مد بذرت پا ره ف أوا حن عم ال آمدیں وين اتا عل لأكلام عل ید رجال 
المتزلد کراصل ابن عتلاه ر ری بن عبيد, ومن آبرز اأسائل الى عر شحف 
والنتاش مسألة ااتدر رالار ادة رالاختیار و الاير واعدلو لاخ من مسائل الفکر 
لتيل للا . 


مم جات ال اق لاعباسية تجمع شتانا س المتاصر واثقافات و تو جیبسات نمو 
التعرف عل حضارات و امات الام القدمةء وتدخلت العناصر الى من صل 


یر عر ق تقل و نكر التقاهات الاجنيية ء 


مس أنه : 
تفاعت شت المرامل الع ارڈ فى بلررة الاتجساء الحضاری لليوئان وظلت 
الثقافة اليو نائیة تعيش ڈمدا طوبلاء حمل لوائبا عنتلف المدارس وردماة الملاهب 
الفكرية والدينية , فاجد الرعافبة فى الضرب والنساطرة فى الشرق یقومون بأعظم 
ر که ترجمة لاعمال الفلاسقة اليونان إلى اللئة السربائية . ثم عاليشت أن قر کرت 
الثقافة ف الاتجاه السطورى داعية إلى الثقاقة ابو انة 412 عتدا فی انتشارها إلى 
يا إل أن تجاوزت الامبراطوریة ابیز أنطية قرون قبل انتشار واء الدعوۃ 
الاسلامد . ۱ 
وقد یکرں مناك أثر أو آثار عن الم آرسعلوطا لیس و اة و الافلاطو نية 
فى للسائن الى م عتا !للا بين الطوائف الدیلیة ‏ وقد يكون المنطق 
الار سطر الو ى يعض المائدة الى بيت علا طرائق الجدل الى اتخذها زعام 


0 مالك الثقافة الاغريقية أو ليرى 


مت ۱/4 نتم 


الین حججا اتاید وجهات نظرم وعقائدم + 

وسين حمل القساطرة واليساقية على | كثافهم حر کہ الترجمة إلى الس بالینة شلوا 
كتيا من الكتب المسيسية إلى اغتهم,#أصبحت هتاك ٭ وعة من اؤ امات الفلسفية 
والعلمية والديذية .. بنا جد أنه قليلا ماکان ترم اتنب إلى القبطية » وذلك 
اليماقية فى مصر لم تدعوم االات إلى مواجبسة المسائل العصلة أو المشكلة فی 
الدين کا فعل النساطرة فى آسیا (۱) . 

الثایت تار خط أن الفترة المرمنية الو ؤقحة بين بده اجالات الديقيية بین الذادب 
المسيسية وبين طبور الرغره اللحة المرب والمسلین فى دعرفة دروس الفا فة 4 
كانت هذه الترةتمثل قیام حر کہ ترجمة وافتاج فکری نناوات فیپا الکٹیر من المسائل 
الفلسقية و استمرشت الكثين من أفكار الغلاسفضة الیو نان ومذاہہیمء وقد عى 
النقلة والشراح أيضا بالملوم الفبز یائیة والفكربة والطب والکیمیاء ٠‏ 

وکان لمدوسة الاسكندرية دورا كيرا قى العنارة بالمباحث الطبية . أەا فى 
دراسة الفلسقة ممتاما ای فکافت مارج باللاهوت . 

ویڈکر أن phulopons Û gy‏ صطم7 أو يرسا التدوى کا عرفہ العرب أنه 
من المتأشرين الذین علقوا وشرحو! مو لفات دكت بأرسطو طالٍس ولقد واصلت 
مدرسة الاسکندریة رسالة لشر الثقاقة الو تائية پد أن أغلق الامبراطرر 
یوسآنرانو س مد ارس أثينا سنة مه مبلادی۳92. وكذلك يعد بولس الاجاینطی 
مممتچدھ كه ت۲0 کان يدرس فى مدرسة الاسكئدرية أيان الفح ارق ۰ 


(۱) اللاهوت ( أوثولرجيا ) برهمزهورا أرسطوطاليس 
() تاریخ القلسغة 5 ارام بیوی مدکور » پوسف کرم 
() الام اطور جسستنیان عام ۲۹د ) 


س نا لس 


رخالت مو أماته درس فى مدرسة الاسکندر.ة کتو ن فی عل الطب و #دارست 
مقاجت چالیفوس ٠‏ 

لق سادت الأزمة إلى الملل والفاسفة و التنو بر الذمى عدرسة الاسكتدرية وإن 
شاہتھا ٹر عة ا مود فى بعض ا لاان obras:‏ 07ہ 1:ومط قرام فاختلفت 
الدرا سات النلية دالطبية والقلسكية فون التنجم و السس ۔ 

اتاب تارسخا أن أول ا حت كاك لاسر ب بالاراء الو نائیستة کان فى مدینة 
الاسکندر.2 ايان المتح العر فى ٤۲ء‏ وكان الوسعلاء السریانیه شيه متعدم ؛ وذلك 
لاں المرب على عايذكر یشان مكتبة الاسكندرية القد عة ( السرابيوم )لبم وقعو! 
حك مآئیر مدرسة الا كددرية دون ماتضمثتة السر یالیة من مباحث الل الفلسقة. 

ولقد عس کتاب الثراث الي تالى )٢‏ فى هذه المسألة بالبحث والدراسة . 

وأبضا ماكتبه أحد الہاحثین وأفرد لہ کتابا تناول فيه قضية ثلنطق العرق فی 
إسالته ‏ وفی ذأ الى تتصل اتصالا وثيةا بالحركة العقليية عند البو ان 


وبأصرل الترسيد والفقه من احیة أخری 60, 


)١(‏ البح العرن ناصر بد مرو بن العاص فى صدر الاسلام 
49 الثراث اایرنای ترجة دکتور عيد الرحمن بدوی . ومقاله بول كراوس 
0 تلق العرى - مد اثر يى - الطبمة الا ول التلمرة سل م194 ٠‏ 


یھ ۱ مس 


التيادل ااثقانی بين اليوئان و العرب 


و لمل من آپرژ الموامل اتی آسهست ف سر کد نقل الثراث البو نانى إلى اللغات 
الأجنهة وملبا العربية و يع العناصر الاستيية والأسطورية الى قامت بتر جسة 
معظم أعمال الفلاسفة الیو نان إلى اللغة الس یاقیة و كانو! عثاية رل للثقافة اليو ثانية 
فى الغرب والشرق تحيث امتدت دس قہ ال رک فى آسا حی خارج دود 
الامبر أطووية اببقطية » وذلك قيل ائتشار الاسلام بثلااة فرون 612 . 

وما من شك فى أن تالم أرسطو طالین وضیرہ من ؟اقکرین الأفلاطو اين 
کان لها أثر واضح فیا دار بين الطوائف المتدينة النتلفة . ققد كان الماطق البوناق 
ولنظریة أرسطوطاايس والسوفطائيين فاندة بنیت علیبا طريقة ادل اتی انبا 
الطرائف الدينية مناحم وطرائن للدفاع عن اللة۔ 

ومن الثايت أيضا أن معظم الآ ليف فقات إلى السريائية لا إلى القيطية وذلك 
لان العصر ای سبق الرغة العلبة المسذن والعرب فى اليح العلمی والقلسق: 
کان عصر حافل پا جادلات الدينية فى کٹائس المسيحية اقسہا >٢”‏ ساوی لانتاج 
ذمئی وقراث قکری استعرضت فيه آراء وفلسفة القدماء ومداعبہم 
وعلومهم أيضا * 

فقول أن العلوم الختاقة ذاصعی مدرسة الاسكندرية لاسما فى میدان الطب. 
ولا كانت الفلسئة قد اختاطی بالثولوبيا أو اللاموت بان لزع ضر فصل 
العلوم اختلفة عن الفلسقة آظپرت بشکل رام ٠‏ 


)١(‏ التراث الیو نای والفکر العربى طبعة(العصور الحديثة) د. عبداارحن پدوی 
0( شاه الفكر الفلسی فی الاسلام د. على سای التشار . 


س ۹۷۷ سد 


رامل الم ر ااذ قاس يه اوه ۂ ادسکدریا دوو عظي ومودر ج فد آن 
أعلی الامارا لور جو ستتیانه س ما اء مر آوا الال فیة مام ۷۹ وم عرف أعرب 
معظم عؤلاء الذلة , اشر ع من أعلام مدرسة الاسکندر یڈہ لذکر مترم پوحضا 
القيايمو ی مصم انار مود أى آلا٭و:, كا عرف اسرب ودر من شراح 
أرسطر لالس وین اعلام لاپ , راوتا بر اس الاجائيطى دودودھ که امع 
و كارن يتوم بالتدوس عدرسة الاسکندریۃ آبان الفتح ال رق فى العلوم 
اأفجاهة والطب . 

وقد ليت مدر.لة الاسكندرية عثابة حاسة بالطب و ترک[ منظم مشالات 
چالیلووس » وقد عرفو! منہا تة عشرة مقالة (61, 

عکن القول بصم بح المبارۃ أو الثراث ایی تى انتم اامرق کانت تدب 
الحياة وكانت مدرسة الاسكتدرية شاب | لیذ الى توشر مس تاف الببحوث ااعلمية 
وافاسئية ء 

وقد ماب البعض على مدرسة الاسكثدرية فيقدر ماعو من ترعة إلى العلل 
والنمقل و النتویر فاتہا قد لوعت أسيانا صو ا ود والتملق بالطلسیات و التتجيم 
والسعر. فان تر کته وثروة ورتا الحرم , وسین بعد امتح ه ولیس الذلب 
ذنب العرب أو علوم .وما أشية وما رزه السرت من الاس‌پدرة ما ورٹھ 
أدزيا مر پامة پادوا فى المصور الوسطی۔ 

۔عدث آول اتصال المرب بالثرات اليوثاتى راطايئى فى الاسكندرية وظات 
الم معرسة الاسكند رة ۷۵) ذات أثر فعال فى الحضارة الجديدة ہمد ماأشذت 


ز۱) ل باريس مه ۱۸۹۱ لاقام 11233 Craaus; Riva,‏ :2 
(۲ط) مسالك الثتافة الاغريقية ترجة عن أددیلی ۔ 


س ۱۷۸ ست 


شعلة اللأنوار السریائیة وا رویدا رویدا . وکان هذا مناسية اعرب آائیرںسل 
#عمقو! و آدارسوا نتاج المقسسل السکندری ما وی من مباحث ق لدم 
والفلہفات و الفنون والصنائع , 


فعرف المرب أمثال پوحنا الحو ى و بواس الاجانيطى وظات عارمہمقدون 
بكناشات تدارسپا العرب وولتببا من بعدم أووبا خسلال العصر الاتبی فى 
الڈرون الوسطی ٠‏ 

وہذکر الاستا 7 بتار م(ہ دہ فى کتایہ ( الكيمياء فى القردن الو سطی) 
الطیو م پباریس عام ۱ عن أن ٭ للادة العربية فى الكيمياء يلقم لی قسین, 
الأول مرجم آما مأخوذ عن کتاب للبونان الذين کتبر ای مدرسة الاسكتدرية 
دای .. پثل مدرسة عربية #الية مستت الباحث عن الأدل » : 


وبا كانت مدرسة الاسكندرية تجند جپودها تحر الدراسات الطبہة والکیمیاء 
وكانت الأديرة واکنائس محضۃ فى الباحت والدراسات الاطقية والعلسقة 
داثولوجة( اللاو تة ٠)‏ 

وقد اقتبس اليعافية وأخنوا معظم تعلیقات وشروح يوسنا النحوی کا عرفہ 
ااصرب فى تدریس عم التعلق . وقد عو ! باخذ عتسی فور فو ريو س الصورى 
فى المنطق المسمى إیساغوجی کمدخل لعل النطق ؛ وقد حرص على تدارسه العرب 
واللسلمين فیا بعد ولا يزال يدرس لیو منا هذا بالأزهر ٭ 


وف میدان البحوث الميتافيزيقية وعل النفس واللاهوت أو ااثيولوجيا فد 
اختلطت المباحث الیۃافیزیقیة بالمسائل اللاموتية وشايتها نرعة أفلاطونية و باطنية 
قارع إل التصوف والرعينة , 


ست. ۱/4 ےد 


و کان اليعاقبة آشد ميسلا من النساطرة إلى افزعات الديايبة والسحرية بنا 

النماطرة اتيت إلى تأسپس الدارس أ كی من الا ديرة واک مراك تمالع 
3 

الفاسفية ٭ 

ومن أقدم الدارس اللسطورية مدرسة تصیبن و يليا ميرسة میاوتیه الي 
اُسہا ٠ Abla‏ عواة lî. pro» gle‏ آسس کسری وأفوشرران ملك ااثرس 
مدرسة جمد پسایوو ذات الترعة الذراد شي شلال مدة که ۷۸۳۱م 

وقد استضاف السکشیر من الفلاسقة اليو نان وخيرم من العلمساء عندما أغلق 
الامبر اطرو جستن‌انوی مدارس آئیٹا ومياكها . 

ویقال ان الذين استشافهم کسری‌کانو! سبعة فلاسفة فاکرم وفادتہم وام 
با لیف کنپ الملسفة و نقلبا إل الفارسية » فتقلوا النطق والطب وألفوا کتبا 
طالمہا هر وتابمه اللی ف قراءتها ,کا يذكر صاحب افبرست صن ۰6۱2۲۸۲ 

ويقرل بعش الورخین أن حسكسرى کان يمقد مجلس للبحث والناظرة ی 
غيل للاغريق الذين چالسوہ أنه من تلامرذ أفلاطون . 

وما يؤكد هذا أن وفود السرب والادباء الى كانت اذهب بالتجادة إلى 
فارس كانت تلق متهم حسن اللقاء9) , 


وقد آککد الیعض هذه الرواية ۵ من أن مصدرما عر قدم » والذى 


(۱) أبن الندے صاحب افہرست عہ ۲١٢‏ 

49 انظر حیریبون مورخ سقوط الدولة الرومائية ( تداعی الامبراطردیة 
الرومانية وسقوطبا ) طبعة ۱۸۱۳م ج مان ع۲۹۸ ۰ م ۷١۳۰ء‏ 

(۴) يعقوب صروف - الا دیب الصحابی 


ka 


و كد أيضا إمتام صح ى بالا ١‏ من المامدة ال عق عدا مم 
الامبراطرریة اریز نطیۃ سید اورف اساھم ليون ھم حر يوم أو عادو 
إل دطنمم . 

لاقت اتعالم الفلا طرنية ۰۱۱ ر الافلاطرنيه ) أثر كبير فى سیاة الفلاسقة 
افااطداء الذين أثروا ی الحياة المارسية . 

ودک تیکلسو ن (۱) مب أن مله الاعالم الاخلاطرفة ناں شا تأر على صور 
ا ضرف نی ظہرت فى فايس فيا بع مرك عكر ارب بون اڈ ها" لو فية الصدثة 
والباطنية کا أخذ بها فى فارس . 

ويذكر أيضا دیلاس أو ليرب 60 من أن هناك عة بین اليا لزية فى الافاو له 
احدئے وبين الياطنية الفارسية فى المصير الوقی » وما كان من أرما فیا بعد على 
صور تصرف لای اختصت بها فارس ومسی وأيناء العرب بمد الاسلام ۔ 

و كان التعلم عدرسة جندي.ابود يام إلى جالب اق لمات البو ائیة والسر یافیة 
الوم الفباوية والفارسية والخندسية فأتاح ذلك إو املوم اتتلفة وخاصة الطب 
.ومن مشاهير الاطباء ويه المدرسه ( ري الجتدسايرري ٠)‏ 

وما لاشك فيه أن العرب قبل الاسلام قد ال ۱ صظ من العلوم والفكسقات 
گر مثيم الخارت ی کلدة من تلتو ۱ ءا مہم مدرسة جنديسابور وكان طیییا 
مامرا وخلفه ایئہ د النشی » . ویسوق ذکرہ الر ثيس ابن سینا كاد أعداء 
الرسول ( صلعم ) و کان مم الڈرکن 2 بدر والذين وقسو! فى الاسر . وقد 

۱۸۹۸ شيو دنج‎ ١ یکلسون فی كتايه أشعار منتجة من الدیہ إن لبد‎ )١( 
دیلاس و لی فى طيعة السکتاب السابق عام 1۹۲۰ء‎ )۷( 


ج | ہس 


مه عل بن ألى طالب فى رواية أى اسان المشرى الڈیروانی ۷۷ء و متاك وداية 
أخرى تقول أن رة الأخر ہر اامتر بن مارث بن فة بن کادی بن عبد عقاف 
17 اا ده (صلدم )لد a‏ ۲۷ء 
وين أشي لادااس ایا من مرا ) ال 3ء وكانت مدرسة حيرات 
ميكرا ماما انا ا مع تبق دن سر ال كدو لات نی سی بمه آن دان العالم 
لو نا ال ای بال اة .إلا ا ررکم اللاي من تعالیم المياثات ابابلیسة 
القدمة . والملاحظ أن بعالات الفکر فا سل الرثلية رالافلاطر نيه © اظدیة 
گا عرفہا فر رفریوس اور 
٦٥ص‏ رر الم ب نوی 
کیل على ڈیو 2 ار ارات ایو اي مات تقب ف الیو تائيه فى فروع العاوم 
والفتر ن راافا۔فة۔ 
وین مشامير المفکرین القدماء مس بدعی د ایساسء وکاں أستاذًا می سی 
مار میں اه ہو بارشو ماع کی ماک ا سو ١‏ من الطران الاول وکا 
أعلام مدرسة ( ۷ہ مان فى أواغسر یامہسا وال أنه أول عن قام یتر جس ة 
ایساغر جى لتر ف رقوج درس الا ریف اناو إل الس يائية ٠‏ و دا املف 
شی إذ ,اس ایساو جى مسلا امطی آرسماو طالین , وقد عئی الفساطرة 
تدريسه عنأية کہیں .- 
4 آزطر كتاب زمر اماب سم ۷ !الك الاول -رداية آی اسحاقا حطرف 
(۲) أنظر المرجع السابى زهر الاداب عد يم الجزء الأول المطبحة التجارية 
رقص سلة 1۹۲١‏ 
9 قلسفة فيلس ف السکیده.>, طسة القاعرۃ 


سد ۱۸۳ ہم 


ومن ااشراح ایا على ایساغوجی د بربوس تقو ۰ کا علق أيضا على 
پیش کیب أرسطوطازس ومئها آرمانوایقا أى العباوة السالف الاشارة [لیہا 
Cxmoneutic‏ 13 أى العيارة ار باری آرمنیاس . رارضا المدل أف مونه‌زداورمه 
والانالوطقا الاو لی أی الفیاس الول والقیامی Analytica Prior‏ + 


و کات هذه التمليقات وااشروح عثاية التون 613 الاساسیه الى برع ہا 
طلاب المنطق من السريان وغيدثم ٠‏ 


ومن الثابت أيضا أن لتراجم المريائية عن ارسطو طالیس تمرف أن العرب 
| بقتدروا دورم على جرد الاقدل عنهم إلى العربية » بل اتہسوا نفس الطرائق 
العامية . و الأساوب فى الترجمة والشروح والتملیق الى البصا السريان فى ترجاتہم 
وق لفاتہم , 

ومن الطرائق العلمیة ای كان یقبعما المماقون على دراسات آرسطوطا لین قبل 
العم المر فى ه أن یتناوارا مقطعسا قصیرا من متن عترجم إلى السريانية ۰ وقد 
لاپ ید عن يعض کلات يتنا وها بالتعليق والأطناب حى يتجارز التعلیق صفحات 
طویلة . وقد تأر الشراح والمفسرون الاسلاميون ذه الطريقة فنجد ذلك مك 
عطد آلدن ص إلا بھی وق معظم الکتیہات والولقات الفلسفية . 


وق عى الدارسون يكتاب (یساغوجی عناية صرق وظهرت هذه العتاية 
4 التعلیق والشر وح الکشیرۃ الى تتاو لته بالشرح و التمليق والتحقيق والتفسیں 


(۱) مو ع المتون فى خواص العلوم والفنون ( مو لفه مجبول ) 
ایت الدين الاعی فى كتايه الوقف ( أن نظرات فى تغسير القرآان ) 


ہس 2 


ونجد الاستاڈ ہو مستراك لمع امسو ۱2) ند خملہ يكتاب ء 


وأيضا جد الاستاذ هونا کر «م:امديدوم1] مخص التعلیق اللأنالوطية! الاول 
أو التسطيلات الآولى و ذلك 2 لأا یتما فى الدراسات المنطقية . 


ومن مشاهير ا ترجيين القدماه ( سرجيس الرأس غیت التوف عام ۸۵۳۹ 
وأعظم مان الیعاقبة 0 فى الفلسفة و الطب . 


وقد تام بأكار ترجمة لمؤافات جالیٹوس ف الطب و أمشى زمنا بالاسكتدرية 
وتلق ہا تمالم الكيدياء و الطب عدرسة الاسكندرية راتقن الفة اليونانية أیضاء 
وقد عنى عز ثفاته وترجياته الم تشر قساخاو درامو وكشرها ضمن تارات 
فى المجموعة إلثانية اماما هممفروه هافتتمعت کا اشر مرجمة لایساغو ی( تمقيق 
ساخاو ) واشی کتاب(امائدة )لفو رفو ويوس الصوری وا مقولات (قاطيفودياس) 
لار ماو طاليس ومقااتہ ( ف الروح )کا كنب مقالته فى المنطق فى سبعة جلدات و 
وبا جزہ فى المقولات محفوظ فى المتسف ار نی ٤؛‏ ومقالة آخری من 
الکتاب فی تعلیل الکون حسب ملحب أرسطو ء 


وکل هذه قام پنش‌ها اشرق ساعاو , 


00 بومستراك فى کتابہ طیعة طم ۱۹۰۰ 

(۲) اٹلا الأسيوية عدد پوليو وأغسطس ۱۹۰۰ واوق سنا )هم بناحية 
الەین بالعراق ‏ و بعض ترجه محموظة یاف الم طا اتجموعة (الامل ) 
والنجموءة ( الثافية ) وقد امس المستشرق ساخاو ( هذه الخطوطة ) عام ۱۸۷۰ 
)٣(‏ توجد بالتحف البر يطاق لسن شطية من الكتاب + 

(4) المتحف البربطاى مقالة ضمن ارم (اثایة)( 14535٠‏ ) 


— هم سم 


وا ام اسم دس بان الرامی عوئی ء بین عدارس الفکر لسع رة 
و اليما بة علی حد سواء . واعنبر من شتاۃ ااصادر والشرام ا۔عاق ار طوطالییں 
ممنطن الیو تان پرمته کا أفه بر ع أيضا فى الطب ء 

وجلال القرن السادس الیلادی اش من یدعی ر ياف ریا علوجودہ املق 
الذی رمم اسقفا فيا بعد عام جومم بتر بط اذ آدخل تملا دو ضا اانحوی أو 
الہ ری ٠‏ على اعتباره الکتاب ر امرجم الدرمى ہیں اارحافة الذین پتکهو ی 
السریائیة ء ویقال أنه اب ده شالت فى ريف لط , و فى الروح ففى 
الإآسان وی حریة الاوادة وف تر کیپ الافسان» من جسد وروح ,۲٤(‏ 

ومن بن مشامیں الو فین والش بم الذین عاصروا پر دا اانسوی خلال ااقرن 
السادس لإلادی الدعر ہر لسن اانارس توت مل تومن النی تب 
مقالته فى افنطق ومداما إلى كسرى آنوشراوان() . 

وف عام ٦۷۸‏ من للیلاد فتح المرب سوریا و ثم مابین الثهر ین رالراق خلال 
عام واحد ۾ وس ذلك بأريمع ست ات فاق يلاد اائرس امسر واستقر 
الآمر يون بد شق عام ۹۱١م‏ . والظاهرة الو سة أه بالرغم من أن بلاد الفرس 
والروم شيه الجزيرة العربية دانت الإ لام ولاعرب فان هذا القت اير ونا 
الغزو العقائدی لم یرم فى اة الاعات ااسیحیۂ والدم انية واهل الدسة سيف 
کا ی طرااميم تعيش تحت لراء ا حم العر بی متمتعسة باهر ية اة وا يأسية 
وواصل معظم هو لاء التراجة والنقلة رسالتوم ودورم فی سر 5 ترب واانقل 
يتشجيم المملمون والعرب انفسیم ء 


(۱) حفرظة بالمتحف البريطاقى ضس العمرعة رقم 14620 
)¥( نام Analed’ syriea İi‏ ,1 وله A.‏ 


س مرا عم 


دل عم 8°( تارا أف الثم سنا بنش امین عدم ماله ف 
اطق و عل ع م ندا اشم د فما . ولامروف أن رما به رم يكن لدم مذارس 
کال اه کم ا من الوه و غاصق ق ق ہی 410 مرا إدریں متقیچای 


المقل ابر نا 0). 


یمن مشامیں دين سرن بااصراق + سو ارس > سيور قط seueruseebol‏ 
المدى عاش آمل تج للعر بی ۔ زد عي بارمائر طا ارسعاوطالپس رألف تعلیشا 
علرماء وكتب متالة أخري ف التیاس معلقا على التحليلات الاو ل ال نالعیشا 
الأول رشرع آی با کناب الخطابة اد مو طالون الررط رقا ومتسعام رط ٠‏ 
با كنب فى عل آا اك (۲) ومڈلنین ( عار مطل اروج ) د ( الاسطو لاب ۰ 

ومن آرجموا کتاب ایساغوجی إل ار يائية الاقف اليآ ور اقتا وس 
بال مل 0819ء ۲)7 رعر من تلامیذ سرپرس سبوقط وعذہ الترجمة من 
الٹ رجات ا اءة )٥(‏ , 

یں لاد و عير لو پہ تر پ اثرمای Ee‏ عه اممںل الدى دسم 
استفا و کان ذلك فی بام ونه واسکنہ ترك متصبه عام ۸م اذاه ل سطم 
استحدام اللصطلحات الخاسة بال راشي ف الدير ء فاءتزل فى دير ماه يحقوب 


)١(‏ دير فآسرین القوي سبل فة الغرأت اليسرى 


لاق تاریح الاسلام اسيام والنداں دالاجتیاعی عن ابراه حسی 

(۴)قام بفشرھا المستشرق سافا وهی حفوظة با اتخف ابر بای تحت رقم 
(8 :5اا طبع الثامية المستشرق إساساى )فى الجريدة الأستوية ۱۸۹۹ ببرلين 

22 عام ک8 

(ه) عفرظة عکنبة قصر الفاتیکان 


س زا سد 


مواد حلب والرها بناحة فیسون . م امشی سید شر سذ3 بأبراشية انطاكيد 
بعلم المزاميي ويقرأ الكتاب المتدس باليونانية قير أنه أضطيد وسافر إلى الرما 
قبل مو ته و کتب مقالا ماما ف الصطلحات المستعملة فى الفلسقة0© _ 


ومن تلامیسل أفناسیوس أيضا جو دجیس اونا مسا الذى دمم 
آسقسا لسرب عام ورب ولام بترجمہ کل کتاب ارسطوطالیس فى اماق 
( لاور چاو ن 1 مدمه آعمتوم 1 » و فرظ پالمتحف ابر یطانی ضمن الجموعة 
مدقم( 12154 )کا ترجم أيضا كتاب قاصفوریاس وأرمانوطيقا وأ ال وطبقا 
الاو وم پکتق بتر جمتہا پل کتپ شا مقدمات وعلق عليها بتعلیقات . 

ومن هنا انتضل منطق أرسطو طالیس إل العرب وعرقه المفكرون والمناطقة 
العرب ٭ 

واستمر إشاقفة التصارى فى لشاطہم العلمى فتجد أن رئیں الاساقتة 
Maran‏ عام ۰٣۷م‏ آلف تعليقا على کتاب متطق آرسطرطالیی النسطروى . 

وكافت سنة .لم أى فى أو ائل القرن الثانى الحجرى أى تقریسا سنة ٣۳٣م‏ 
بده عد جديد فى تاریخ ال حمدارۃ العرپية . إذ أخذ الفكرون العرب اشم على 
عاتقهم الاسہام فی تدارس وتحصیل الفاسفة دالعلم وظررت يوا كير سر که التريعمة 
و التعلیقات ف اللشة ألعر ية وأخذت كنمو وتزدھر سر که الشجمة إلى العربیة» 
على أن الدراسة باللغة السریائیة خبت وان لم تلتهى » وقد لات أداة العل والقلسنة 
حت القرن انا ای عشر الیلادی ۱۲۸ تی زمان أنى لعری بين العيرى المدروف 
بنوأية قاریخ الاداب السريافية . ١‏ ۱ 


(۱) عشوظة پالمتحف البریطانی فى جموعة ) 12114( 


س ل س 


مدارس الارجة إلى الحربية 


تکونت ڈول م رة عابیة للترجمة ف الما م الەرق من د حثين بن اسحق»(61 
ومن ابنه ادق بن حنين وابن آخته سپاش الأعصم الدمشق ء وغسيرم من 
للترجميت » وقد اسسا ببغداد الحايقة الأمون لتقل التراث الا جنی لاسما اليو اق 
فى الغلسفة والملوم إلى اأمربية ء 

ولامروف أن زين ان اسحق عن اللساطرة وعل پالترجمة من اليو ثائية إلى 
الس بايد ؛ ولارجح أله راجح س على مایقسال -- على معظم الكتب النقولة 
وأھمہا كتاب ایساغوجی افورفوریوس الصورىء وأرمانوطیقا لارسطوطا لس 
وجزء من التحليلات أو الانالوطبقا وعلى متسسالة أرسطوطليس ف الرەح 
Deo Auhna‏ وجزه من المتافيزيقا آر ما بعد الطیيدة ۰ وعل مأخمات نيق و لاوس 
الدمشق و تمايقات الاسکندر الافرو دیس ومعظم مو لمفات جالینوس هاناعه 
ودیوسقروس اوها وب و اس الاجانیملی بدو وابقراط, 

کا ترجم ايند متنالة آرسطوطا لیس ف الروح ؛ ولقد آصیحی ترجمة اسحق 
هذه المقالة وتعلیق الاسکندر الأفروديس علیها می‌جما عظم الا میےة لاراسة 
الفاسفة فى ذلك العصر . 

ومن فللاحظ أن الحصور القدعة كانت تول أحكبر عنایة لتحصيل ودراسة 
اانعاق بيئها نيحد أن المصرور الحديثة تتجه إلى علم آلنقس ٠‏ 


وف هذا العصر إلحافل پالتعاط العلمی الموقور تجد ارت الطبيب یوحن 


)0( الثراث الیونانی والحضارة المریة د. عبد الرحن يدوى لاقدمة 


ہس ۱۸۸ مت 


ان ماسو فى سنة ۷م ۸م عق لف كتا کثبرۃ فى الطب باللذتين السريانية والمر بی۱) 


و لاد اق مو لام لاسام ار ale‏ و االشبیسح اٹہ سا عام قل ااحٹ الہ لمى 8 
وقد عاعي مڑلاء فة من التكتاب السر بای ہوا شور | من التسليقات عل متعلق 
أرسطر طالس: و يدون المرب بأ و گرا ونا 7 ماسو و کان آبره وایاق 
ند ساو ر و تلق تممه عل ید جس‌ائیل بن هیر ع شناد 450 5ہ جامی 


25 الأمون والرا ق وفلتو کل . 
وخلال القرن الثانى عشر للسلادی کتب زوزتمحمطفواٹو 0 صلا على 
كتاب اباغوجی وكتاب قالیغرریاس أو ااقولات و آرمافرءلیةا وآ الوطیقاء 
وف آرائل ااارن الا عش رکه .‘ Jocoh bar clakako‏ یرب پار نانو 
عدة حاررات ناول ف ارم الثافی الكثير من مسائل الما .نة والمنطق والموسق 
والرياضيات وما بعد الطبيعة . 


دينتهى الم اسریائی فى نقسل الفلسفسة يذودفردى بادایرارس 
فصو وتدهوية ومو اللقب ١‏ پأى الفرج » فی القرن الشالث عشر 
لليلادى ء وقد وی ماحطه ( إنسان الدین) #رعة علعصات فى المخطق ؛ 
و كتاب إیساغوجی لفر رفور يرس قاط رياس لارسطرطاایس أو القولات 
وأدمانوطيقا أو العبارة وأناارطيقا ای القياس 0© و-لرييقا أو الجدل سوہ ماتا 


) تاريخ الماوم عقد المرب (حافظ طرقان‎ )١( 

(۷) أنظر أخبار اسیا م مم طبعة مسر 

(۲) خطوط من كناب الششفاء ( ۽ ور دار الكتب السرية بالقامرة من شرح 
خو اجه نصیں این الطومى لسکناب الاشارات لان سنا برمان کتاب اشفا . 


ع ۱۸۹س 


کیا کب كتايا آخر فى مقدمات المطق وازیزباء ‏ الاموت ءالیتافزقا واعاء 
کتاب ( عيرن المكة ) ١‏ کا ان له کتاب “ات أعاء زیدة الملوم ) وهو عسارة 
عن موسوعة دمع فیبا فا فة أرسطو ما لیس ثم ظبر له مختصر تحت عنوان آخره 
وله تو الف آخری 75 


وقد عرف آبو لأعرج فى الما اللاكيى باسم أو لفرجپوس ۲۱ وبرجسع ل 
آله ااہری ولد مديقة باریفین عام ۱۷۲۲۰ کان أبوه هارون طييا و كن ملل 
معرفة بالعر بیة والسر بانة در في افلسعة واللاموت ء و کتب فی فروع العلوم 
الأعردفة في عهده وقد شاعت شہر ته غى العام االاییی فى ضع کتابا فى تایح ما 
منذ الخليفه ستى زعانہ ؛ كبه بالسریافی: آولا ثم كتب له ختصرة الجر ية 60 


وقد ار فى ١‏ ادارس الس اند الى انتعشت الثقافة لیو ثائية و الفلسقة وال 
الوتالى وین 5 كانت ااصلة بيتبا و بن العرب ٠‏ 

والقضية النی ترش أن الفلسفة رال واللاموت فى الإسلام لينو إلا فى 

رن القتطت مج سلف ۱۰ ص ۱م ہو سال الدين أبو افرج مارغر مو يوس 
الاما .ولك علطة آ سيا الصخرت ثم ر حل إلى أنطاكاية وقرأ الطبعلى آبه واشتخل 
الام الد ہو وه والرياضة والملسفة فى آنطا کبس ثم اصزل فى بحض الآديرة 
وسار ا ما لوا ثم لحلب على الملذھبالیمقوی وله مر لقات بالسربائیة داشریة 
پعنہا عام ۱۳۸ د توفی بأثربيجان 2۱۲۸۰ 

هذ ال كتا أعمية لدی ااسلشرقون» وقد ترم ا ختصر العرفى إلى اللاتينية 
بمناية الدكترر بكوك ںہ .ہ٥‏ فی طعة اک غورد ۱۹۹۹ کا ظبر جزء 
من اتن اله فى من ار مته اللاكيتبة بنا الاستاذن مت اا3 طبعة 


ليزج سنة ۱۷۸۸ 


سو رٹ 


بلاد شيعت مق قبل بالثقافة اليو نأنية , قضية م‌دودة من تأحرسيسة و فلج إلى 
آصحیح وطرح حیرپد وصیاغہ جديفدة , 

قالبادان التى دالت بدن الاسلام و ای فتحبا العرب كانت ما لاشك فيه واي 
سمدارة و لادی ؛ و سکن اخفسارۃ الناشئة اشدیدم استطاعت آن زج سس 
العناصر اللامتجااسة في صورة جل يدة ۽ فى صياغة چدردة طذارة تفت آمأمیا 
أبراب الثقافة القديمة وأمدثها بالشی» السکثیر لسكنها لم تمحی من مانا و میزاتہا 
الحضارية ء وم تسكن الثقافة الیوفائیة أو الثراث اليونائة عثایة العامل الارحد 
الذى اقصل بالحضارة العربية بعد الاسلام [عا كانت إلى جانب هذا الثراث البو انی 
غيره من الثقافات ااشرقية القدعة من مندیة و فهاونية وأقلاطو نية وغيرها. والفلسفة 
إن کاقعہ خاصية العقل الانسائى فهو موجودة ايا وعد الإلسان وعسل مادامت 
الحابة والاستطلاع والتحصیل متوفرة فیامة فی مو وازدمارء والاهرت أو 
الفكر الدینی هو ما أحدث فی ے الإسلام التغيير الجذرى فى تصورات الطوائف 
الدينية وغيرها من الوثمنية . 

وصحيم أن النساطرة واليماقيسة وغیرہم من حاوا لواء الثقافات الأجنيبة قد 
نقاوا التراث اليو نی و الافلاطو لى والفارمی والعيرى إلى العرب فيفضل: 

و س النساطرة الذين کانوا من أشبر التراجمة . 

۲ ب واليعاقية الذين لوا لواء التأليف والترجمة آبضا . 

٣‏ ب والمدارس الفلسخیة بقارس و الاسكادرية وحید:ساہور. 

۽ س والمؤثرات الاسر ائیلیة الى كانت بصور وباعبادنیاء 

واس والذین کانوا على ص بالعرب. 


نیہ 


» س والوثئية ومدارسه ا ختفة يمران‎ ٩ 


و لكين الحضادة العربية قربة شصبة لفو وتفتم العنامر المثقفة بثقافات الأمم 
لقدعة » وخلال عصور تطور 2۱ مة العربية العام الإسلاى كانت تسل مدشل 
اثقافة والمدئية والشگر ء وبالرغم من أن بی أمية م تعظی منه بالفاسفسة أو العم 
إعنابة كبيرة إلا فى نها سک الأمرى الأول بدشق » فلم #ضى عل اندشار 
الدرلة الآموية الأول النصف مرن من الزمان سی كانت معظم مؤ لفات و کتب 
أرسطوطائيس والتعليقات الشبودة وبعض مؤلفات الأفلاطونيه الجديدة وأیضا 
كتب ف الطب کاب السکیمیاه والرياضة . 


و عکن أن تقسم تاریخ اإترجمة عند العرب إلى عصور تدأ من نهاية لس 
الأمرى و تجلت ابان حم للأمرن أى ق ۱۳۲ھ / ۷۹م إلى عالة ۱۹۸ھ/۸۱۳م 
وقد ترجمتہ آکٹیں من الكتب و افو لفات القدعه » وقد مسل لواه الترزجمة 
المرب وا۔موال وغيرم من التصارى . وقد خلت الأكاديية الى اتشاه! الأمون 
( بيت السك ) بحبرۃ التستغلين بالعلم والفلسفة والترجمة , ومن أبرن التراجمسة 
دعيد الله بل للقفع < الفارمی التی‌دشی الذى امتلق الاسلام على يد محمد بن علی 
أبو السفاح ( . وقبات عنه روابات عختلقة واتہم فى دينه وقیل أن ظاهريا وم 
يتخ عن ذرادشتيته د وقيل أنه من المانوية9©©: ومن أشہر کنبه الى لام بترجمتبا 
(كليله ودمته ) وترجمہا عن الغبئرية وقد کتبه اشسکیم ا مندی يرزويه . 


(۱) مات بأمى الخليفة المنصود إلى سفیسسان و إلى اليصرة سنة ١١۱ھ‏ / ۷۰۹م 
ويقال سنة ۲ ام ۷م 


٠ امانوي أتباع ماق بن فاتك من لأصحاب له الوثنية‎ )٢( 


ہے اود ہیں 


ویذکر السمودی(۱) من آن هذا الزمان کان خصيبا ف الأرجءة والاتس اج 
الادن ء فاقل فيه عدة مقالات من أرسطر طا لیس و کتب تعرس فى ذمن الخليفة 
اانصی و العبامی . 

وقد كتب جبرائیل بن پ٭1شیر ع بن جورجاس مدخلا امل الاطق ذا أحمية 
ہت 


ويذكر أن الخليفة للتصور اكير مشجع الأطباء الساطرة وضیرم من العلماء 
والترجمين وكان له اتر كبير فى ترجمة الكتب العلبيسة والملسفية من االفاتہ 
البوفائیة والسریائیة والفارسية ٠‏ 

و يضاوع هذا الخليفه للأمون العياسى الذى سس مدرم ة بداد سنة ۲۱۷ دز 
۷۷ رم عرفت ( ببیت المكمة ) وکان « حى بن ماسو یه 69 من مشا×یرھا وقد 
تناہذ عليه أبو زید حثين بن اسحاق العبادی التطورى ۴۴۶ وكان طبيسبا عار 
لليونائية وتقل أيضا جزه من ماطق آرسطوطا ليس الاورجاتون والمعروف أنه 
تعلیمه بيخداد ء و يقال أنه رحل إلى الاسكدرية قترة دن الزمان ثم عاد إلى بغداد 
و کان متنا الغة اليو فائية والعربيسة كا ترم أيضا كتاب !ۆر & Republi‏ 
و كتا طبار س لأفلاطون والقولات وااطبيء.سة والاخلاق لارسطرطالین 
واعلیقات یا ینیوس على القسالة ا؛لائین من الیتافیڑیھا بالاضافة إلى ترجمته 
للانجيل إل العرية يا ترجم حکتب أخرى لارسعطوط لیس فى غير المنطق 
والفلسفة . 


. السعودى ا جزہ ااثامن ص ۲۹۲/۲۹۱ طیعة ہیزج‎ )١( 
2۸۰۷/2۲۵۲ التوف عام‎ )۳( 
۴۸۸۲/۰۲۱۲ التوفی‎ )( 


مت ۹۳ سم 


وتابعه ابنہ اسحاق الذى ترجم إلى العربية عاورة السوفسطای لافلاطون 
والیتاضریقا والنفس والكون والفساد وأرھائوطیقیا أو المبارة ارسطوطالیس 
و تمليقات على فودفودوس السوری والاسکندر الافریس وأمویوس‌ساٹااس 

دیمتر القرن الرابع المجرى اُڑھی عه ور الأرجمة وانةل عند العرب ٠‏ 

و کاات معظم الترجبات يقو م ا مرجمرن عن درسوا البو اة بمدرهة 
الاسكندرية أو کالوا على اتصال ثقافى با ؛ ومن مشاصين الترجمین الذين ارا 
عن السريانية » مق بن بو ی ۵۷ وترجق إلى الربية التسليلات الثانية واشرح 
لارسطرط ایس و تعلیقات الاسکندر الافروديسى على كتسساب الکون والفساد 
#ارسطرطاليس وتعليقات انراح على 2 سالةاثلائن مر اليتافيزية سآ ۰ 
بالاضافة إلى مؤ لماته المبتكرة فى التعلبق على ا لمق ولات لآ رسطو طا لیس دادِساغوجی 
لذورفورپوس الصوری ۶۰ كان عثل العنصر النسطورى عر ك اترجمة والتقل. 

هذا من ناحية ومن ناسية آخری مد مترجسی الیعاقبة .را أيضا بدووم فى 
النقل و الترجمة عن السريائية إلى العر ية : يحي بن عدى (۲) اليف نين إن 
إسحاق وقد راجع كاير من الترجبات واملح ابيا من قص راضاف وترجم 
عن أرسطر طالب كتاءة المقولات والسياسية والجدل واليتافيزيقا. ومن أفلاطرن 
القرانيت وطياوس وعن الاسكندر الافروديسى تعليقاته على القولات دع 
ٹیوفر عازن الذى تام بالتملیم فى اللوقیرن بعد أرسطو طاایس کناب الاشلاق. 
كا ترجم أبو على عیسی بن زا ارہ عن آرسطو طالیس کاب القولات ٠‏ والتادیخ 
الطبيعى وا یو نات مع تعلیقات یو حنا العیلیو ف , 


۳٩۳۹/۰۳۲۸ توق‎ )١( 
۲۱۷۰/0۲۲6 للتو نی سنة‎ ۳) 


- 4 


ما موف لعرب مر فر لفات آرسعاوطالیسں بعد نڈل وعرجمة معظمبا 
إلى العر بیة ۹ ۔ 


کان الاو رجانون أى المنطق الارسطو طالهی ء من أول الكتب اي عرفبا 
العرب من السسلم الاول يا عرفوا كتاب الخطاية والشعر وکتاب ایساغوجی 
ٹفودٹودوس ۰ 

ومد أن الفکرین الاسلامین أمشال السکندی قد ألموا اماما کبیا يثتافات 
اليو ان وا ند ء وقيل أنه کان عارفا بالرونانية حبی أن تلميذه ألى العياس أحمد 7 
الطيب السرخس ١)کتب‏ مقالة فى الروح لأرسطر. 00 الایساغ و بعى 2007 
ومن عدو! بالسكنابة بالتأليف ف عیدان الفلسنة أيضا أبو بكر مسد بن ذكريا 
الرازى 6 الدى عرفته أوريا ف ترجه للاقينية باسم ممتمناه ۔ 


ومن آم امو لفات التى تید حا ترجات عديدة وختصرات و مط ولات وشروح 
وتعلبقات كتاب الأودسانون وإيساغوجى ف اطق ۰ بنا جد أن أغلب 
مق لفات أرسطوط ليس ف العمل الطبيمى والکون والفساد والتاریخ الطبيعى 
والروح و كناب الا نار العلوية الیثو او جیا و الاخيرمتحول فایس لأرسعا وطاليس. 


کا آن اللزلفات فى الاخلاق وتدپیں السنزل والسیامة والاخسلاق ال 
نيقو ماخوس تغاضى المرب عنها واستعاضوا جا القوائین واجمهورة لأفلاطون. 


(۱) ماش فى آواخر الٹرن الثالك احجری 
(۲) أفظر المسعودى الج ٢‏ ص ۷٢‏ طبعة لییزج 
(۴) توق ۳۱۱ دیقال ۵۳۷۰( ۹۷۲۲م ٩۳۲‏ ) 


س 140 نت 


ولقد الضح آمام الدارسين فى أوائل القرن التاسم عشر الاصول ایونائیة 
لترجات أرسطر طالیں واسقیعاد ا )عجرل متها . 


والشاهد ن الاورجالوں کل عثاية تعالیم هاءة بندارسه.! الفکرون بفشامم 
الختلفة ء فقد سار مع علوم النحر والفقه على قدم المساواة . وکان من الطبيعي 
أن يتألف المنطق وعلوم السكلام فى نطاق فلسنة الادیان لان اضردوة هی الى 
دفست إلى ذلك دفما . وما کان أمام المداقعين من العرب وااسلین سری النفاع 
عن العقيدة والایمان والتصور الدبی بالفعل تارة والبيان تارة آخری » و لقسسد 
سادت هذه الظامرة فی أوريا مدى انثشار الفلخمة المدرسية فى ال_فاغ الاي 
بعد ذلك 00 , 


وظل المتطق الارسطوطاليمى فترة من الرمان علا ابا فى بلاد الیو نارس 
والبلدان الى إحتكت بالفلسئة اليرتانية والأضارة الميية . واختلطت سائل 
انمق باللاموت و لى ذلك فى ا جادلات رااناقشات الى دارت رحاما بين 
السلین وقيدم ءن أصحاب الديانات الاضری و بین المسلدين أنفسهم يفرتهم 
ا ختافة وطوائفہم المتعهدة » غير أن ... الميتافيزيقا الارسطو طاليسية لم تکن 
ذات يال فى منه انجادلات لاختلاق اصول السائل والنصورات الدینة عسته 
المسلمين عتبا عند اليو نان واقد سر الصرب السكثير من المسائل الفأسفية عند 
أرسطوطاليس بالاستمانة ا کنیه الاسکندر الافروديس من سروح و تعلمات ٠‏ 


00 ترك أفلاطون کناباته وم لفاته نی جمعپا تلميذه فو رف ريوس الهو دى 
فى ستة مجادات و يكل جلد عة كتب وقبأت آنبا من دمنع فرفودیرس وعرفت 
پاسم قاسوعات أفلوطين ٠‏ 


ص۱۹۷ 


ذل يكن أل ارسطوطا لیس ف الال مرن والاسلاى و حدھ بل کانلافلاطرن 
أيضا لاسیا متحيد ائحمدد عند آفار لین السکندوی الذى نسب إليه كناب |وُولوجیا 
الذى قیل أله متسوب أعملا لارسطرطا لیس والمروف أن فكرة الالوهيسة 
واسادباطما من کتاب أفلاطون وأفاوطيين عرفت يمسف الترجات لکتابپ 
أوثوارجيا السالف الذكر والمثقول فى سل ۸4۰/۵۲۲۹م ٠‏ 
وت بالتقد اباطی انس أنه تاخيصات لا فصول من كتاب أنيادإس 
موود المعروف بالتاسوعات (© والى نقلبا إلى السريائية ابن احة الممى 
واثرها بكتاب متسوي لارسطوطالیں. 
وببدر أن الشاقل قد حدث أمامه ٹیس وتشاپه بین اسم أفلاطون و أفاوطین 
لتشاہپہما فى اللضة اسر با أو أنه قار بالرأى السکندرائی من أن الثرات الذى 
خلفه أفلاطون لا ختاف عا خلفه أرسطوطاليس وأن التوفیق ينثيما ممکن ء وهذه 
الفكرة سادت معظم الک ين المرب والمسلدين حى أن الفارابی یاف كتايا 
فى هذا الصدد 2. وعندما قاع أو لرجيا اقترن بتماام الاسکندر الافرودیسی 
شاعت الافلوطو لية وترك أثره فيا كتبه العرب من کنب الملسفة الاسلامية ء 
و تلت هذه الظاهرة لدى من یسمون بالفلاسفسة الشائین من المرب والمسلين 
مثلا اہن سینا وابن رشد والباداق » ولقل بوذه الصورة إلى العالم اثلاتبنی فى أوريا 
بصو ده لادرسية . وقیل أن للافلاطونية الجديدة أثر فى العام ااسیحی واسام 
الاسلای , وترجىء الحدیث عن هذا ینہ (۲۳ , 
Bacon ())‏ ,۲۳ 
(؟) ا حم بين وأى ا حکیمین الدادای ( ااءل الثانى ) ٠‏ 
(۲) فيدون والاصول الافلاطونية فی العالم الاسلای دکنور على ساى القشار 
و جیپ بلدى 


ہہ ۳۹۷ سد 


والخلاصة أن منعلق ایونان قد عرفہ المناطقة لعرپ والفکرون الاسلامیون 
وقد قرآوا عه وارجموا مطولات وختصرات الق لارسمارطالین 
وإیساغوجی والبحوث العقیة اختلفة الى عرفربا المسرب وااسلمین باسم 
الأو رجاون . 


والذی آضاف العرب اليه فيا بعد البحوث وللبتكرات والنقود وال مدت 
قیہا بعد لايور آورچاتو ن جديه سنسوع+مستجوتہ قسل أله عن فرلسس 
ييكون ولکن التوقیت اقيق لشأه الکتاب ( الاورجانون الجديد ) ینیغی أن 
تماد تحد يدها . حیث چعکن أن تقول أنهنا تيدأ بمدارس المنطق لعریی 
الختافة الممثلة فى طرائق اليدعت والمتاهج المنطقية التى آضافت إلى المنطق الکثیر ۔ 


وقد كتب ياحمث عرق معاصر رثا علمیا بهذا الصدد 612 . 


بحسن رن بصدد الحدیث عن کتب و مژلفات ارسطوطالین الي ترجمت 
ومرفت فى العالم المرب أن اشیر إلى الاراء الى قيلنك بصدد مخطوطات 
ارسطوطاليس ء فقد قل اكتشفت بقبو وأن اندرو نيقوس الرودیسی الرعم 
الحادى عشر عل الاوقيون بعد ارسماو طا لیس(۲)قآخر ج نسخا مصححة منتصف 
القرن الاو ل قبل البلاد + ما لاش فيه أن معظم مصنفاته المركرة کان مصورما 
الضياع » وکان ماعرف حتما [نما أيه باحاورات الافلاطونية مثبا : السیامی س 
السوقسطائی ۔۔۔ مٹکسیٹوسی س المأدية س فى البيسسان بت اسحكتدر س فى 
العدؤلة ‏ فى الشعرام ۔ ف الصحة فى الملاة س ف الثرية س ف ال 


.. دکترد ارادم پیری مد کور الاورجاتون ف الما لم العر فى‎ )١( 
۱۱4 2 تاریخ الفلفة الیوفافیة بوسف کرم طبعة ثالثة ۳ه القادرة‎ () 


سد 4۸ سه 


وادپھوس فی خاود الروح ) س ف الفلسقة وف الخير . أما مصتفات ال سثافة 
:أ الکپ و2 فكانت فى اسلوب مذكرات دون علیما بعش تلامیذه ولم تناول ف 
اللوقيون كثيرا حی فشرھا أندرونيكوس يظبر فيبا وحدة الموضوع والار تیب 
المنطقية المنطق و اللذعب النسق ؛ و بمحسكن تصنیف مق لقاته على عمس ا ماء 
تيدأ بالكتب النعلقیة أو الاورباتون ثم الكتب الطبيعية أو الساع الطبيعى ثم 
الكيب الميتافيزيقية وال بت پعادة الطبيعة لما على کنب الطبيعة فى التصنیف 
العلمى لفات ثم الكتب الأخلاقية والسياسية وأخيرا الکتب (الية أو الفنية . 
وتاك بعش الكنب الحواة الى آثارت الکئیں من المسائل والصعاب . 


زالدی يفيدنا من هذه از لفات كلك الکتب المنطقية (اساة بالاو و جائ ورس 
منذ القرن ااسادس للميلاد أى الادلة الفكرية12) وهی القو لات |و(قاطفوریاس) 
والعبارة يأدىادينلى والتحليلات. الاول أو القياس (أنالوطیقا) دالتحلیلات 
نیز أو یهار ( افال و طیقا) دا حدل (طوبیقا) والافاليط (سوفسطيقا)0© 


والى نمس القضيه الى نطرسبا اليوم بالبحث والی تمرض تاریخ النبکر 
لملم المنطق عند العرب وهی دراسة من نوع جدید تتميز یانما تقداول ااصادر 
التار عخيه والنصوص من خلال وعیٹا بالحضارة الحربيه والاسلامية . وتصحيحا 
للقضية الى طمست الابداع والعيقرية فى جال المنطق وطرائق ايحت قى میدان 
الفکر العلمی فى امال العربى والاسلاى . فقد سادت الفكرة القائلة پآن الفكر 
| الیونائی فکر غاز للعالم العربى و الاسلای وأن النعق الیو نای سین بدأت معرفة 


(۱) أدسطو عند العرب - عبد الرحمن پدوی 
(۲) ا علق الصوری - على ساى النشاد 


س 144 سے 


المرب واللسلمین بترات الامم الاجتبية بفضل حرکہ الثرجمة والنقسل إلى المریة 
قد أصببح فى الصووة ٠‏ 

وإحقانا الحق و المقيقة نقرر أن الحضارة الاسلامية فى الما العسسر فى .کات 
حضارة مب ة وأن ظاهرة الفكر دالنطق كانت ظامرة طبیعیة لاتخرج یی 
مقتضيات المصر والتصور الحضارى لعرب والمسليين . بل أن اتراٹ انحكرى 
بألرانه ا ختلفة فى ميادين الدنيا والدین أبرز ماقيه هو الابداع والاتداء . فل 
إختلاف التيارات القكرية فى السا م المری آبان عصور الازدهاو حى بدایة 213 
القرن الرايع عشر نيحد أن قتات الفکرین من فلاسفة وأصولية وعاماء قد توصاوا 
إلى إلشاء چدہد ونظرية جدیده فى ميادین لیست ف المنطق ومناهيج البحث . وأن 
الدواسات والبحوث فى عیدان عل النعلق ومناهج البح كانت تتقسم إلى قسمین 
آوطا جانب التحصیل والمرفة والآخر جانب الابداع و انقد والانشاء؛ بفضل 
الوعى والرغيه الماحة اهر فة ومسلحا بالترجمة والنقل اترات الاجتى آسکن 
للمتاطقة الحرب والمسلين النقد والابداع ؛ و تمل هذا فى کئیں من طلائع الفكر 
المر بى والفلسنی خلال العسور الختافة حى أوائل القرن الرادع عشر ٠‏ 

و ان هذه الدراسات الى أع رضہا من خلال هذا البحث هی تاریخ لیک الج رک 
القكرية لمل النطق الى سادت الما لعری © والتی أدت إلى لو بر فظر یات 
للنطق ( اڈ دجانون ) الارسطر طالیسی وإلى الکشف عن مناھج اليحث الجدیدۃ 


ی القرن الرابع عشي 29 , 


(۱)"متأمج البحث عثد مفكرى الاسلام د. على سای النشار 
(م) النطن المری عمد وهیه الشربدی 
HS, Miltyaystsem of logie (f)‏ 


س وال سس 


یتفق جمبرة آلباحثین من أن امرحلة الرمنية لبده عل لأسلين بترات اليو نان 
وفلسفتوم كان خلال العصر العبساسى کنقطة بده فى معرفة للعاام ااصسربی بتراث 
الامم الاجدیة وآبرق ماف التراث الاجنبی ہو التراث الیرتای فى جانیسه 
الفکری ؛ فى قانو نه الفکری » فى المنطق . 

لیک #ثابت قطما و تار عا أن حر كه نقل وترجمة العلوم والفاسضة وللنطق 
حدث فيل العصر العبامی أى فى عص بی أميه فيا بين ( ٣٣٤١‏ اه ل ٦٦۱‏ 
٥٥۷م‏ ) فقد صاحت حر که الترجمة والنقل ظاهرة حضارية معروفة هی التزاوج 
المشارى بين الام الى فتحبا العرب ودانت بدین الإسلام . جحد أن البلدان الى 
سادت فیہا الروح اللينية کسر و الشام والعراق وفارس كانت أسيق البلدان إلى 
الاتصال التقاق والحضاوى ‏ واتضح ذلك فى الدارس الفكرية الى عاشت قبل 
وبعد الدعرة . 


ومن الشواهد التارضية على بده عبد الترجمة فى العصر الاموی وسدوث 
الاتصال الثقافى مايلى ٤٤‏ 


١‏ س پذکر الشہرستائی ٩2‏ التکلمیت الاول أمشال راصل بن عطاء 
(مجاء/ ۸٣م‏ ) وأصحابه طالعو! كتب الفلاسفة ۔ 


(۱) مناهج البحث عند مفحکری الاسلام س على سای النشار 
۳ الشهرستانی صاحب الال والنحسل ا وہ الاول س هه طبعسة 
القاهرة ۱۳۲۰ ۰ 


س ۱٣‏ مم 


٣‏ س مايذكره السبوطی ٩2‏ عن ابن کثیر من أن علوم الأوائل دخلت إلى 
بلاد للسادین فى القرن الاول ا فتحوا بلاد الأعاجم لكا تكثر فیہم وم قلنشر 
ما کل الساف عنعون م اسخوض فیا ء 

۳ ب یذکر الدیرازی ۶ من المطارسات للسبروردى من أنه وقع بأپدی 
التکلمین الأول ما نقله جباعة فى عبد بى أميسة من کتبیم من کتب فوم أمامييم 
تسه آسای الفلاسفة ؛ فظن القوم أن کل اسم یونانی فهو فیأسوف وو جدوا فها 
كات استحترما وڈھہوا ]لیپا و #رعو ما رغية فى الفلسفة و انتشرت ف الارض» 

و يذكر ماگںس مأيرهرف Max meyrhoef‏ عن أن إاسلين انوا على 
عل بفاسفة الروفان فی الةسرن الأول لاتصالم بآ باء الكنية ف الشام وما بيت 
النورين ونقاشوم لعقائد ال سیحبین . وكانت کجامع علية تدر سفيها علوم وفلسفة 
الیو ان ومن مقدمتيا منطق آرسعلوطا لیس العروف بالاو رجانون من التحلیلات 
الاول إلى آخر القياسات ا لیة . 

هل ذکر آدرمان Erman‏ ۹۳ من أب الثطق ایو ای فى اللہفۂ 
الرواقية قد أثرت فى عقائد ااسكنيسة و تجلت فى مناقشاتہم ۔ 


٩‏ ب یذکر ليكيرك معمتمم1 6 . پورھ آ‌خالد بن يريد ۹۰م فى عبدبی 


(۱) السبوطی ساحب کشاب صون التق والکلام عن فن الثعاق والکلام 
ص ۷و طبحة القاهرة ۱۹6۷ 

0( الصدر لاسایق 

(۲) صاعد (طبقات الام ) 

Max. Meyrhoef. Transmission of ام‎ ( 


Science to Arabic world مز سوزمز‎ culture, 1930 (ہ)‎ 


مت ۲۰۲ مه 


أمية اس بعش الماماء الیونائیین الدين کائو! يقيمون فى الاسكندرية پترجمة 
الاررجاتون من اليو نافية إلى العربية ٠‏ 


۷ - یذکر صاعد ۱2) و یتفق ممه أبن ألى أصيبعسسة ۶) من أن اترجمة 
الاسلامية للاورجاتون الى وع لتنا آو التى وعالت إليشا أسماقها هی على شرار 
الحکتب المنطفية المسيحية أى آنا كانت تقف عند آخر الأشكال الوجودية . 


عا سيق أن پتضح لنا أن الامام بعلوم المتطق کان کہیرا ومیکر! من العصسر 
العياسى ( أى قبل 0۱۳۲ حى ۰ ۲۵۸۷م ) . 

۸ - ولقه ذكر صاعد من أن أول عل آعتق به من علوم الفلسفة کان عل 
للنطق والنجوم ومن أن أقدم تراجم الكتب الإونائيسة كانت ترجمة كتب 
ارسطو طا ليس المنطقية الثلاثية ق‌صورة المنطق ومی کتاب قاطیفوو یاس القولات 
وكتاب باری ارمنياس و کتاب أفالوطبقا الأول ( التحليلات )وایساغوجی 6 
لفرفوريوس ء وأن صاحب هله الترجمة هو عبد اللہ بن القفع ويتفق معصاعد 
التقطی فى أخبار الحکاء بأخبار الحجاء طبعة اليتزج ۰٣۳٣ھ‏ ص ۰۲۲ 


۹ سم ویذکر المستشرق بول کروس فى قيقد تختار رسائل جابرین حیان أن 
جار کان على عل ودوایة بعلرم الصفة و علوم الغاسفة 


)١(‏ ساعد ( طبقات الامم) 
ip.‏ 25 .م Erdman: Flistory 62 Philosophy‏ 
(۲) ایند فى أصيعة (عیون الافیاء سيو (Ve ag Yo r‏ 


(۳) شرح الاوی على انسل طبعة القاهرة 
09 .م 11 Leblore, L’ Histairede la mdicina Arabe®‏ 


س ودنا ہب 


ومن ٹول ترجمة کتب ارسطوطا ليس فى المطق حى آ خر الجلية آبو فرج 
وزمیله سلمه ۱2 وقد أورد ڈکرہیا صاحب افہرست9 ثم قام سین بن‌اسحاق 
ومر وائد الرعيل الأول فى مدرسة المقل والترجمة إلى المريس؟ بٹرجمة کتب 
ارسطرطالیس من الیونائیة إلى السريافية أى من اسربانية إلى العریة نل 
لاور باون (4) , وکان على معرفة باليوقانيه والسر یائیق والعربية (*۲, ول أثر 
کہیں فى عل الممطق و تاديح الفكر المنطق عند العرب 60 


يذكر صاعد عن ألى امسن على بن (اعیل بن سرده الاعمی و ته کال منطقیا 
وألف كايا میسطا فی المنطق ذهب قيه إلى مذعب می بن یواس , 


ويذكر ابن الندیم ۹۷۵ ومن المترجمين الذين ترجمو! بعش أجراء الاردجانون 
عبد للسیح بن تاه الخيصى 280 . 

)١(‏ صاحب کتاب ا حم .. وکان تصراتيا ثم أسل ويرجع 'صله إلى المربان 
فى عص الأمون 1۱۱۸/۱۹۸ھ د ۸۳۲/۸۱۳م 

(9) ابن الندع الفھرست ص ٣٤٢٢‏ طبعة لیلج ۱۸۸۲ 

۶۹۳) 

(4) أبو بشى می بن بر نی توفی ۳۳۹/۲۲۲(م کذکرین ایی أصییعة ۲۷۸ھ 

وله فسخة مصورة للانااوطیقا الثافیة عکتبة پاب القاەرۃ تقلا عن 

ارسط رطا ليس متطق آرسطو ص > التحلیلات 

(م) مسالك الثقافة الاغریقیة ترجمة عن اولیری 

۱۱۹ صاعد طيتات الحكاء ص‎ )٦( 

(۷) ابن الندم الفہرست طيمة لییڑج م ۲۲۵ 

(م) القفطی أخہار الحكاء حی ص۱۵ س ۲۵ - ۳۸ 


سور ست 


ثم لی بعد هو لاء سو رای آخر لہ أهية قام پتر جسة اتعاق هو می بن 
عدى (۱) وقد می بالمنطقى اشبر تہ و اشتتاله بامالعاق وخاف مخ×صرات وترجات 
المنطق ء 
الالامة أن ادنطق الارسطو طالیسی ترجم عدة ترجهات و تقل إلى العام 
العرق واشتنل به الناطقة اعرب من صدر الاسلام وقبل العصر العبامی . 
و قوجد ترجمة كأملة حدیشة الاو راون (۳) بالمکتیہ الاهلیه اأفر نسيه وو جد 
لسخه خطيه منہا بمکتبة جامعة القاهرة اجموعه ۳۳۰۵٩‏ © ۔ 
والأنء ون بصدد التعرض لتاريخ الفسكر المنطق مسن بنا أن تسرض 
ليعش السائل الى تتصل إتصالا و یا وضوع ايحت ۽ رمن لمن هذه 
السائل : 
هل اکن المناطقة العرب بالمنطق الارسطوطالیمی وحدہ ؟ 
1 أن معرفة العرب للمنطق کانت تشمل الارسطوطا لیسی وما عسداه من 
آنواع للاطق ء کالنطق الرواق مثلا ؟» 
وهل الیحوث الماطقية والدراسات عند المرب كانت قاصرة على البحث فی 
النعاق التقليدى القسم آم أن هناك أنواع أخرى من المنطق قد آبدعتہا العيقرية 
العرريسة ؟ . 
کی نقطع فى مثل هذه السائل قطما يسقند إلى أسا لیب اليمحت العلبى القدعة » 
(۱) #فپرست ابن الندیم ص ۲٦۶‏ 


(۲) بالمسكيه الاهلیه بباريس 2340 × 
(۳) نسخة خطیة لارریانون عکتبه جامعه القاهرة المجموعه ۲۳۰۵۹ 


س۵ سم 


وک امل إلى انتائج العامة الشاملة هذه المسائل الى تفصل بين فکر ميدع وآخیر 
عقلد , بن قضية فكرية و حضارية لامناطفة والفگرین العرب ٠‏ 

در بنا أن عجس دراستنا لك المتقبسة الزمنية الى عرف فیبا العا م الەر پی 
اهعاق وكتب الاطق ون رهسة الاوی‌پانون ولا ... ثم بلبین موقف اشراج 
والاق_لة من موضوءات ومیاحث المنطق من عر هم مسال الاعاق فى مذدب 
آرسطرطا لاس وغيره من الدادمن الفاسفية » كالرواقية شلا. واشعرض الفکر 
النطق لودع المدارس و افرق الفكرية عند العرب ٭ 

فد ظہرت أفواع و ضروب من ٹانعلق اخالف للمتطق اتقلیدی الو نان 
ولارسطوطالیس واصیح المناطقة العرب على ختلف عناصرم واخصلاف فرقہم 
ومذاهيهم بیدعون فى مساشل المنطق ويضيفون لفکر المنطقى الإنسای الثىء 
الکئیں وهو ماستمطيه حقه فى هذه الصفحات٠‏ إذ نثيين منطق جدل وکلای‌ومشای 
وآخر أصولى وعلمی وخاذوق . و لكل من هذه الأنواع فى الق أصالئه 
وطرائقه وجدته فى الیست ٠‏ 

قد يكون من ا حتمسل أن الماطق الرواق قد عرفه العسسالم العری وقد عرقه 
المناطةة العرب حیث يذكر الشہرستای قوله....حكاء آمل المظال دم خروسيس 
وزیتون ی9٢٤‏ 

وپورد القفطی ۹2ء إن فى اتسیم حنين بن اسحاق وأى ثصر الفادان شرق 
الفلسفة إلى سبعة فرق سس فرقة هی شيصة کرسپس » وم أصحاب المتطق اهاو 


(۱) الشپرستاتی الملل و نحل جلد ۲ < ۲ ۳۲ 
(م) القفطی أخباد ایک سب ص وم 


سر کٹ 


بذلك لان تعلمہم کان فى رواق هیکل مدیق أثينه » و ہ وکان فى زمن جالیٹوس 
قوم پاسہورں رل عل أرسطوطاليس » دم السچون بأمحاب ااظلمةے دم 
الروسانيون» . 

وبکر صدر الدين الشيراذى قرله , إنه آباد أن #مم أقرال الشائیسة 
رنقادہ آمل الاشراق من الەکاء الرواقيين 699 , 

کا بورد صاحب دستود العلساء ۷ الروافیون وم الذين حطس روا جاس 
( أقلاطون ) ولسوا فى الرواق واقتبسوا آنواد ا حم من عبارا واشارافی, 

وقد نقبین آلر رداق فى متعلق الشراح وا خاصین , وق نقس.د الاصو این 
دالفقباء القسوی انطق ارسطوطالیس وذلك لان الشراح المتآخرين للادچانون 
شابتهم النزعة الرواقیة لاتصاطم ال بالاديرة و کان للرو اقیة علیہا اثر واضح ۰ 

وقد عرق العرب الرو اقية بأنهم أصحاب اائللة 60 

و ليست الفلسقة الرواقية أو المدرسة الرداقية هى الى عرفبا المالم العربى فقد 
عرفت السوفسطائیة والشكاك واللاادوية والجدايسة ء إذ يورد الرازی 62 أن 
العلومى یقصد بالسوفسطائية ( العندية ) والمنادیڈ و باللااهرية ( الشكاك )ء 


ولعد ذكر أيضا الببيقى ©© من أن التهافت المنسوب إلى الخزالى مستمد من 


(۱) الشيرازى . الأشعار الاريمة م م 

(۲) دستور العلماء چزه بس 144 

(٣)القفعطی‏ آخبار اک مہ مء ۔ الدكتور عثمان أمين الرصاقیة سد ٣٢۸‏ 
(4) اثراڑی محصل العلوم صہ ۲۳ تعلیقات العلومی 

(ه) الببيقي الک م و۳ 


سے ۳۰۷۷ 


کتاب أله محي النحری ( یوحشا اافیلییونی ) الدیلمی اللقب بالبطريق م سی 
النحری الفقب با لبطریق - کان سی الدیلمی من قدماه ال کما۔ ٠‏ وی النحوی 
پالبطریق هو الانی صنفب کتیا رد ہا وفییسا عل آفلاطون 007 
النصاری بقتله ..٠‏ وان ما أورده الامام حجة الاسلام القرالي رحة اللہ عليه في 
تباش افلاسفة تقریر کلام می النحری, 


و لکن ماك خلاف بينه و بين سمبه کترل الشبرزردی(۱), أن سی النحری 
الدیلمی وهو معروف بالتحوى الاسکندری ء ٠‏ 

وقد عرق ااءام العربى اوفرسطس واد موس من شراح النطق الیرنانی فقد 
عرفت القضايا و الا قيسة الشرطية <> ون شابھا الغلسفة الأفلاطونية . 

بواسطة الشروح الاتینیة إلى العربية لد أنه ليس مة إشارة ها غیر اس 
خطوط أسعد بن على بن عثيان البانيوى © فى , وسالته فى النطق أنه طلب دراسة 
لس اليو انی فى مصادوة البو نید 649 من كتب الفلسفة اليو نائية والالیزة © 
ثم أخيد فى تع اللغتين على يد رجسسل روى فى القسطنطیقیة حى اتقنيما + لاه 


(۱) الشبرزودى نوهة الارو اح ورو ضة الأفراح نشرہ وصورهمكتية الجامعة 
أوحة ۲۱۸ 

(۲) النطق الحديث ومناهج البحث . د, مود قاسم 

0( البانيرى رسالة نی ا منعطق فسخة مصورة مكتية جاسة القاهر: رة ۲۲۹۲ 
وألف ق 2۱۱۳ 

(4) ادسطر عند العرب ( نصوص غير منشورة ) د. عيد ال رمن بدوی 

(ه) ابر مان فی كتاب الفا لماطق ابن سینا حقیق د. عيد الرمن پدوی 


س ړل سه 


أراد ترجة اسکتب الالهية و الطبيعية لار طو طا ليس و ا كانت هس ذه السکتب 
مسقندة على الفالون (۱) المقسل أصیحت رثيقة اصله عباحث الملل الميتافرقية 
والفبريقية والإخلاقبة , 


حر الترجمة والتقال 


المعرم فى لدى الداوسين أن بدابة حر كد الترجمة والاقل إلى العرية ماس يريد 
بن معاویة » ولکن إذا اعتبرنا البدانة اللنظمة ذه الشركة فنڈول أئها مرجع إلى 
القرن الثامن الميلادى ابان خلاف. ألى جعفر التصود ( ۲٤۹/۵۱۲۲‏ م ٠)‏ 

على الرغم من أن معرفة العرب يدأت بعد فع الاسكتدريه (حادم (ft‏ 
على يد عبر بن العاص الوالى الاسلامى ؛ فتس د كانت الفاسفة وعلوم الآوائل 
معروقة باللسان الثير عر بی ء سریاتی کان أو اغريق وظلت قرابة قرن من الزمان 
حى بدأت ا حر کہ الماظمة الترجمة رالنقل , 

دقبيل عصر الترجمة عندما انشمت اجماعہ الاسلامیه إلى فرق من ناحیمه 
وعتدما واجبت أصساب المالوالديائات من ثاسيه آخری . فقد دع اطاجة إلى 
تدعم الادلة و نقریتبا بالطرق الجدلية ء وبذلك ا,تسدأت معرفہ المرب بالفلسقة 
الاغريقية بطريق الاختلاط ثم عن طريق الترجمة ٠‏ 

ویذکر جولد آسہیں بهذا المده 2 

( ليس اتير للكتب الترجسة وحدماء يل كان للاختلاط بين الملين 
وغيرم من لامناصى الآخری كالمسلءين دخل فى هذا اتأثير» ۔ 


(۱) المنطق التوجيهى س د. ابو الملا عفیئی ٠‏ 


پے 4 چ 


فق القرن السابع الیلادی حدث نقاش ويس دل بين السلين حول القضاء 
وره الارادة » لمرب مثل هذا النقاش إليهم حول هذه لامآ من المیجبین 
الشرقيين عك الا ختلاط الشخصى ٭ دغير هذه ا اشکلة من الافضکار والفلسفة 
الافريقية كأفكار ارسعاو » والافلاطرنية الیل + سر بيت إلیہم برباطة الق 
الشفرى , آکار من الترجممة والنقل , 


طريقة التوجمة والنقل 


اشتبر السريان من بين القائمين على حر کا الترجمة والتقسل » وكائر! ثاب 
حلقة إتصال وعنہم عبرت الثقافة اليونائية إلى الصرب واستطاعوا أن یفسدوا 
علیہا وآن تخد منبا مواقفا متعددة ٠‏ 

وعا لاحظه المؤدخون على القائمين بحر كه الترجمة والنقل ما بای : 

١‏ س کان معظم مولام النقلة والتراجمة من غير المتخصصين » إذا کان تاتلو 
الفاسقة وا منعلق والاخلاق من الاطباء ؛ فسدث التحوبر والتغیں والحذف ٠‏ 

بو من بين هؤلاء التراجءة من کان لايحيد المربية اجادة نامه و الیل 
على ذلك أن كثين! من السكتب الى سبق أن ترجست أعيدت ترعمتها بسد ذلك کا 
فى عبد الخليفة الرشيد . 


أسباب قيام حر کہ الترجمة و انقل 


و كان لاختلاف الجاعة الاسلاءية و تفرقبا إلى أحزاب ء سبيا اما من 
آسپاب قیام سر که ااترجمة , فقد كان يدفعهم ذلك إلى طلب الموة المقلية ٠‏ 


اه نا لے 


ب س قيام الدولة لعپاسية ووقو عا مت تأثير الحضارات و اثقافات ساعد 
على العنامة بانعیط ا رکا الثقافية ۔ 

۽ ب امتداد المقل الإلساق نحو المرفة ورغيته فى التقدم العلبی واقد کان 
اقل کنب الالسقة متآخرا عن غيره من ااسكتب والعلرم فقد رمت فروعبا تباجا 
ف أوقات عتللة . 

ولنلشس أسياب ترچمة فر وح الفلسفة من منطق میتاڈیز یما وأخلاق ولفس. 

لوجدنا أن ترجمة اللنطق وحدہ ء من پینپا حصل على آیام خسلاقة التصور 
أى مایین عام ( ۱۳۹ س ۷۰۳/۱۵۸ - ٣۷۷م‏ ) أى ف أول عہد المسلين 
بالترجمة ار ية المنظمة ۔ 

وقد رجت إلى جائبيه ترجمات لملوم الفلك و الطب والرياضيات من سساپ 
ومندسه ثم انتقلت بحر که الترجسة ابان خلافة المأمون أى شلال (۱۹۸--۲۱۸ھ 
۸۳۳۲م ) ء وبعد مطى نصف قرن تقر با على ترجسة منقولات النطق 
ترجمت يقره الفروح الفا غية من ؛ ا یڈ وأخلاقيه ونفسيه . يعد انقضاء خلافة 


المأمون إنتهى العيد الرسعى اترجمہ اانظمه بالنسيه الفلسقه وغيرها من العلوم . 
ما الذى دعى إلى تريعمة المدطق 
مسن بنا اما نضح هذا السوال على الوجه التالى ء ما أبدأ بترجمته ونقصل 


هكب النطق إذ أن العناءة [بتدأت فى سر که الترجسة إلى المنطق دون سائر 
العلوم الاخری ۳ 


دلکی جيب على مسذا ترجم إلى دراسات ااورخین الذين درسوا الدراة 


- ۲۱۱ سم 


الاسلامية ومن خلال دراساتہم لین : أن السبب فى ترجمه المنطق فى بداءة 
رکه الترججمة والنقل ترجع إلى : 

و س الناظرات والجدل ال نى الذى قام بين السامین وین آمل الکتاب من 
یپرد وامسلین , فألأم هذا الا حتکااد إل ارف عل التتلق لیرنای للاترشاه 
يه فى دهم و نظ الج تقون الاد وابرامیں؛ سی اروا ال المکتاب 
الین کانوا على عظ من اقا الاض یڈ الى دنندمتها المنطق ما آفادہم فى حسن 
استخدامیم لطرائق الحجب وا جادلۃء 

م کان للمقائد الفاوسية و أفو لهم الديفية كالثاثوية أو المانوية أو لأردكية 
والرداهشية الى دعت بالثتائية الإطية فاو سه باابعاق اليو اقى أثر حسل علماء 
الاسلام على أن يسلمكرا نفس طریڈرم فى ممارضتوم بعد اقانبا ڈاتجھوا لى 
كتب المنطق يستمدون حاجتہم قبا 

أى أن الحاجة هی الى دعت إلى معرفة أساليب الجدل النعلق والعتابة والتشجیع 
لمر كه النقل و لترجمه ٠‏ 

ما سبق بتضح أن العناية إلى ترجمة کتب ا متطق مند آواخر الخلاقه الاموڈ 
دجم إلى أن المفکر ین ااعرب حين رآو! آسلوب حجج المعارضين من أفصسل 
الدرانات الأخرى » ورأوا طریقۃم فى الجدل مادام ذلك إلى الوقوق على صناعة 
الممارضين الوثنيين رحادثترم فى طرائق الافناع أو الالرام . 


وقد ساعد تشجیع الخليفة الامو و هذه الحر کا على ترجمة كت المنطق 
أيام خلافته + 


رج 


سڈ النطل بعل الکلام 


ااي المناة من ترجمة کب المنطن » هي الاستعانة بطرق وآسالیپ تة 
لدعم دالدناع عن العقيددة ٠‏ 

کان هاا أساس عل الكلام + و کامی له ص وثيقة بعل للنطق كأى عل كلام فى 
آی دين آخر 5 

ديقول أن ابن القفم هو اول من ترجم كتب المنطق الارسطوطالیس بام 
الخليفة النصور ۔ 

وقد ترجم ملق و لات آرسطو ) اثقولات أو قاءیفوریاس ) وكتاب الميارة آر 
يارى أرمئياس وبحت ف القضايا دوننتوو مط » و كتاب ال نالوطیقا أو تعلیل 
القباس و يبحث فى أشكاله . 


وبرجع أنه ترجم أيضا كتاب ایساغویعی افرفوريومى الصوری( الوسودی) 
دعو كثانة مدخل لكتب الاسطوطالیس ف المنطق . 

دتوالت الولاية للخل اء العياسيين ی الرشيد الذى تمض عر کہ الترجمة 
وبإعادة ترجمة السكتب ای سيقت أن ترسف وترجمة وققل الکتب الجديدة : 

وثنققاول عصر المأمون من خلال طبقات اين صاعد : 

ء لما انضمت الخلافة إلى للأمرن » تم مابدا به جسده اانصور » فاقسل على 
طلب العلر من عواطنہ ء واستخراجہ من معاونة یفضل متسه الشريفة ۽ وقوة 
نفسه لاله فداخل مارك الروم » واتحغھم » وسسأهم صلته بها لبهم م : 
کنب الفلاسقة : فيعثوا إليه ما حضرم » مر كتب أفلاطون وأرسطو ..ء 


ہس ۱۳ 


وغیرعم من الفلاسفة » فاختار ما ميرة التراجمة ؛ وکافہم إحكام توجمتھاء 
فترجمت له على عتابة مايمكن » ثم سض الناس على قراءتها ورغیہم فی تمايمبا ء 

کا يذكر اين خلدون : 

٭ إن التی حله على ترجمة الفاسقة » رغبة فى القياس المقللى وتأثره ملعب 
الاعترال . ققد لعأ ليحي بن المبارك الزيدى للمتزل » ثم صديقا ابا بن 
آشرس » ذعم اللامب الثاتى ف الاعتزال . وأثر الاستاذية واصداقةء آثر بعيد 
فی توجیہ النغوس هو عدف معين ٠‏ 

ولا تمکن هذا الذهب منه ء قرب [لبه مشیختہ أمشال : آی المذيل لسلاف 
داباهم ين سيار النظام » وأغذ يناصر أشياعه » وصرح بأفوال مم یستیعوا 
سس هم - التصریح بها من قبل ء وف من غضب الفقراء وق جملتبسا الفول 
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فليا سمح الفقباء منه ذلك ء ثارت تاترتیم » وعظم ذلك على غير الےەتزا موم 
أكثر ددا ولم بعد فی وسعه الرجوع ی ولہ؛ فعمل أدلا على تأبيده بالبرهان 
والحجة » واستعان على ذلك بترجمة كتب ال نطق » و الفلسفة إلالمية » من الاشة 
اليونافية » ودرسها درسا جردا ای وی حجتد وتعاو کته , ولا ولح ف 
اقناح خير المستزله ء عبد إلى أهانة يعض منرم وسفك دمام ٠‏ 

و بسیب اعتناق للأمون لمدع بالمتزلة فعمل على لأبيد رم با مجة والبرهان» 
ولا کان القر ل مخلق الئرآن وکلام الله يتصل بالیحت ااعقلى فى لاسفة الاميسة 
عند اليوثان ؛ فأداه ذلك إلى [بجاد صلة بینه وبين المنطق الأرسطى : 

ویذکر ابن الندم « السيب الذى دعا المأمون إل اتل ناسفة أرسطو » هو أقه 
وأى ف للنام : كأن رجلا أيضاللون ؛ م ثريا هره واسع الجبية حمن الثمائل: 


ص ۲۷۱۸ سم 


جالسا عل مريره ٠‏ قال له الآمون ؛ من نت ؟ قال : آنا آرسطو ال لأمون : 
قمررت بے وقات : آما سکم ... أ آلك ؟ قال : اسأل : قلت ما الحسن؟ قال 
اما حسن عند المقل . قلت » ثم ماذا ؟ قال : ماحسن ف الشرع . قلت : زذنی ۽ 
قال ۽ عليك يالتوحيد ... فكأن هذا ا انام من أو كد الاسیاب فى اخراج الکتب 
و رمترا ٠‏ 

ومن ال کد أن ا جال الذى نعأت فيه حر کہ الترجمة والتقل يدير عن طبیصة 
العصر مثلا بتاور الخياة العتایة فى اخماعة الاسلامية هاديا گا دار فيبا ٠ن‏ جدل 
کلای جامسا لثدانات انعم الاجدبية وعاوم الارائل من منطق وطب وفلك الخ 


وظل تشجيع حر ك الترجمة والتقل إلى العر بية فى آوجهبا ابان خلاقة للأمون 
ومن حذا سذوة سل ی ەوسی بن شاکر فى الترن الثالث المجرى ء وعيسى بن 
عي » فقد ترجم مد بن شاکر كتاب ( الاخلاق ) للأبوقراط . 


وكان عصر الأمون عصى الاقبال على ترجمة العلوم على وجه العلوم وعل 
ترجمة الفاسفة على وجه الصو ص ء سى أن الخليفسة المتوكل ۲۳۲ ۳۷م 
( ف القرن التاسع الميلادى ) اضطہد اصحاب الرأى والمشتذلين بالماطق واسكلام 
والفلسفة . فأدى ذلك إلى الاثمتغال بها سا عن طريق اعيات والقرق الباطنية 
کاخوان الصفا ( إذا النقت المسكة والشریعة فقد صلح الال ) ٠‏ 


والرداة الى تردى عن الخلينة المتركل هی أنه عندما عل مخالفة أا و آخاه لد 
یل ا 
)١(‏ ابن التي 'لتہرست 


(۲) القفطى تراجم الحكاء 
© اہن آی اصہعة طبقات الاطباء 


س ۳۱6 سد 


له الرأى فى مسألة القول ملق القرآن ؛ ہی عن الجدل والناظرقہ ای کات درو 
فى الس المتكلمين وأ بالرجوح ال السنة والتقايد ء ارضاه للمتمسكين بناواهر 
الكتاب الذین لاعيلون إلى التاریل والشرح العقل ؛ فى العقييدة . كا حجر على 
ڈھلی الذمة و كان معظم من العدام الذين قامو؟ بالترجمة والنقل ۔ 

راللاحظ أن ترجمة کتپ اانطق والفلسفة ل جد تشجیما إلا فى خصلافة 
المتصوو والمأمرن . کا وجدت تشجیمامن بئی شاکر . 

ون عبد ترجمة كتب المنطق والفلسقة بالنسبة للعلوم الأخرى كن قصیرۂ 
يلاحظ أيضا أن أصول الترجمات المعقولة کالت عن اليونافية والسريانية . 

ون معظم التقلة و الترجمین كارا من الس يان وا مسيحيين ول يكونو! من 
الجيدون للغة الەربیة , و نتج عن ذلك التحریف وإلغموض ٠‏ 

(وأما أولئك المسكاء والفلاسفة الذين کائا قبل نوول القرآن و والتوراۃ 
والانجیل ء انوم ما حثوا عن عل النفس بقرائح قلوبہم » و ینوا حقيقة جوهرها 
دمام ذلك إلى تصنیف الكتب ااملسفيه اتی تقدم ذكرها فى أول هذه ارسالاء 
وف کہم ما طولوا الخطب فیہا : ونقلها من لغة ل لا » عن لم یکن فسد فهم 
معانيها » ولا عرف آغراض مز لفيا » حرفیا وغيرها حتی استعمی على الناظر 
فیها فہم ععایہا و استغاق على الباخین أغواض مصنفیہا ؛ ون قد آخذنا لب 


(۱) انه كتب منشورا بذاك إلى عمال بیلاد الخلاقة سنة ۲۲۵ على يد کانیسه 
ابراهيم بن اثمباس الصول 

(م) رسائل أخو ان الصغا عہ ۲۳/۲۷ ۱۳ مطبعة الآداب سلة ١۰٣۱ھ‏ 

(۳) الفبرست ابن الد 


سب ۷۱٩‏ ہم 


سایہاء رالمی أغراضيم یہاء داوردناها باوجز عبارة ٭ وق (حدی 
وخسین رسالة , ٠‏ 

لقد ترجمت محاورات أقلاطون ولکن اارجح أن العسرب لم يليوا من 
عصتفات أفلاطون سوی «سوفسطس > ويقول ء دأيت عاط مي بن عدی 
سوفسطس» ترجمة اسحاق بتفسير الامقتدورس ( أو لیرودررس خلال القرن 
السادس بعد الميلاد على عاورات آفلاطرن ) ٠‏ 

یلا ترجمت مصتقات أرسطو البالغ عددها ستة وثلاثين كتايا ومن أقسام 
المنطق کناب قاطیفوریاس أى مقولات وقال القارای عل هدهو ف قوانين 
ا لفردات من الممقولات وا لفاظ الدالة علیبا ترجمة ابن القفع فأيام النصور 
ثم اسحق بن حتین ء مم بھی بن عدی بتفسير [لاسکندر الافرودیس ولفادان 
كناب شرح المقولات ہ ولابن سينا وسالة فى آغراض 'المقولات . 

و كذلك كتاب باری ارعتیاس أى التفسير أو الميارة و بصقه الفاراق بآنه . 
فى قوانين ال لفاظ المركية من معقو لین مفردین » والالفاظ الدالة علیہ المركبة 
من نقتطتين . ترجمة ابن المققع شم ترجمة اسحق بن نين إلى العربية» و نشرة 
القارابى واختصره حنین بن اسحاق ۔ 

وکذا کناب الافالرطيقا أی التحلیلات أو تحلیل القياس عن الفارابی و کان 
فيه الاقاریل لی تتح بها القياسات المترو که للصنائع لس , ترجمة ابن المقفع . 
دقبل أن ينقله : وقسرة الكندى » وایو بشر سی ابن یو اس ( النی‌انتپت اليه 
رياسة المنطقين فى عہدہ و نقسل كثين من السريانية إلى المريية ومعظم منقولاته 
لكتب ادسطر 60, 


(۱) لفہرست این لندم ۱ 


سم ۷۷م سم 


کیا جد الانالوطيقا الثائية أو البرهان وتال عنه المارای فیسسه الآوانين اتی 
تحن مها الاد يل البرهافية ء وقواتین الامور الى تم لفاسفة . ترجمه عی بن 
یو فس » ومن السربانبه لاسحق بن جتن وشرسه الکندی » والفارابی, 

وأما الط و بیقا أو الجدل فقال الفارابى : فيه الاقادیل الى متسن با الاقاویل 
و کیفیة السؤال ا دل والجواب ا جدل . وباك قوانين الآمور ای تلثم جا 
عمناعة الجدل » ترمة بھی بن عدیء وأبو عجان الدمشق م نالسر يائيه . والفارای 
مختصر و آفسیں عأيه , 

وأخيرا کتاب الموفسطیقا أو المغالطه ۔ وقدترجه المرب المي الموعة؛ 
وقال عنه الفارابى : فيه قرانيت الأشياء ر۳ من شأئها أن تغلط عن اس ؛ ید 
و ترجمہ اسحق بن حنین . وللعارابى تقسين عليه . 

و تمرف هذه السکتب الستة عند الیو نان بأمم أورقاون وسناه ال لابا 
اللات اللازمة فى كل مرحت ؛ المستعملة فى كلعل . لاما انناول القواعد العقلية » 
الى لانستقم دونہا عمل الفكر فى کل موضوع ٠‏ 

وقد ألحق بها العرب کتسابین آخرین أدرجوهها ضمن الحسكتب امنطفيسة 
وها كتاب ديطرريقا إى ال خطابة قال عنه الفارابی : فيه إلقوائين الى متحن بها 
الأقاريل الخطابية وأصتاف الخطب وأقاد يل الخطباء وهل هى على ملعب 
الغمااية آم لا ۔ وترجسه إلى العربيمة اسحق بن نین ء والفارابی شرح عليه » 
رمقولة له . ا 

والكتاب ااثانى كتاب بوطقا ای سناعة الشعر , قال عله الفارابی : فيه 
القرانين الى يشير ایہا الاشمساو وأصناف الأقاديل الشعرية ترجمة اسحق 


أبن نين ٠‏ 


س ۷۱۸ ہس 


ویر على ا خطوطأت لكتب اماق ( الاورجانون » و تو جد اسختان تاعتان 
من ترجمة الكتب المنطقيه لارسطو )۔ 

, ) ۸٩۱ احداعها عكتبة الاسكوريال بأسيانيا (عدد‎ - ١ 

۲ ۔۔ الاخرى باریس( عدد ۸۸۲)ء 

بعد نقل الفلسقات القدعة إلى القه العربيه » أصبحت هتاك تقافه أجنيييه » 
فيها آواء لتفكير آم غير التفكير عند المرب ء قلبا طابعها الخاص . 


فا موقف المقل والمدارس العقلية علد الوب ؟ وما موقف الدین 
الاسلاى متا ؟ . 


هل وقف المفكرون اله.رب موقف القبول أم موقف الرفض أو موقف 
فير المدقق ۔ 
من فاتطة البداية طر که ال جم یتضح أن نقل وترجمة الفلسقه و المتطق چاه بعد 
قرن من الزمان على تأسهس الدولة الاسلامية ء ومعنی هذا أن كلك الرحلة دقيقة 
وسامة فالعقيدة الدينية فى عہدھا وق صدر الخلافه الاسلاميسة كانت مھیمشة کل 
اخبمتہ , تفرش سلطان الاعان و ترجه طاقات الفکر و التوحید . 
ذا فان نعأة عل ااکلام كتمهيد للمدارس المنطقية عند العرب تعشير بمشابة 
مرحلة ضروريه , إذ أن موقف الدفاع الدبى شأ مبکرآ ثم تله محل التفلسف 
(۱) مہ .وم الجانب الاھی ح١‏ د. البهی 


الفهرست ابن النسدیم س أبو عهان الدمشيق من مترجمی القرن الرايع ابان 
المعنصمه امم على بن عيمى ۳۰۳ ۸ ونقل بعض كتب المنطق وا مند 


ست ۲۱٩‏ مت 


وکانی المدارس الفكريه من متكلمين واصر لین «متاطقستة وبدلین وعلماء 
ومتصوفة وفلاسفة . 

وقد أنت فترة من الرمان آبان خلافة اللأمون افتآن المرب والمسلين بالفلسفة 
وبالمنطق » و آسکن سرمان ماوقفت بعض الدارس الفكرية عصدالعرب موقف 
آلماسد والعحص ثم رفضت هذه الفلسفات رفضا باتا ء و مجم عن ذلك طرائق 
منطفية أبدعتها امادارس الفكرية عند (امر ب . 


وهذا جاقب الالشای نتاج العبقرية العرب دالسابین . 


والمستءرض لبواكير حر 5 الاعتزال بتبين أن عل الکلام عل أصيل فی البيثة 
الاسلاميه من نشأة العتيدة » و عكن أن نقسم نشأۃ صل الكلام النی تناو ده 
المدارس الفكرية عند العرب إلى ماحل » المرحلة الآولى هی مرحلة النمپرد وقد 
وجدت أصولا فى ااعقیدة ذاتها من الکتاب و السنة وما دار من جدل ونقاش 
بين علماء الكلام من الیہود والمسیحییت و بين فقھاء الاسلام ٠‏ 


5 أت مرسلة ثافية استجد علءاء الكلام من المنطق والفلسقة وطرائق القدماء 
1 حجاجہم ور ايم 5 

وحین |بتکرت مدارس الفکر عند العرب طرائق ماطقية جدیدة استعاضت 
عن الطق القدم لفظ منعای أرسطوطاليس وأصيح عل الكلام مشل مدرسة 
واسعه من مدارس الٹفکیں عند العرب ٠‏ 

ردیر بالذکر أنه من اعلام حرکہ ا مشکلمین المتقدمين قبل الأشعرى » 
عید الله بن سعید الکلابی ١‏ وأبو لاس القلانس : واشمارت بن أسد 
احاسی اسم [ذ قول أن لدم 


لے مو ہس 


« إنتهى آم السلف إلى عيد اللہ ين سعیسدالکلای ء وأ العباس القلائس + 
والحارث بن آسد الحاسبی ۔ وموّلاه کانوا من جل السلف إلا آم باشروا عل 
الکلام وآیدو ا عقائد الساف صججکلامية وبراهين أصو اة , و صنف يعضهم » 
ودرس بعض + حق جسری بين أبى الحسن الاشعری وسن أستاذم مناظرة ن 
مسألة من مسائل الصلاح والاصلح فتخاصما واعاز الأشحرى إلى هذه الطائفة 
فأيد مقالتمم اہج كلامية » وصار ذلك مذھبا لهل السنة واجماعة وانتقلی س2 
الصفائية إلى الأشعرية . 


وسنتناول بٹیء من التفصيل عن ا یة كتاب اشعر بالنسبة للمقولات 
عند العرب وصاتہ با لکتب المنطقية النقلیدیة کا عرفت فى الودمالون .١٤(‏ 


آما الآن فلنشی ایسا إلى كتاب الريطوريقا أو کتاب الخطابة ود اضافة 
ضمن التقولات لكتب المنطق . 


والاساوب الخطابى طريقة من طرق التعیسیں عن الافکار وفيا استالة إلى 
وجه ومتا الاساوب قد تطور من خلال فن المناقشة واحاورة ء ویستند إلى 
آسرل لتدعم وجه النظر و لتقوية الآدلة فى عرض دشح للساممين عيث عکن 
الخطيب أن پستعرض القضية الى يمتقدما وید مہا بالاقناع وهب ذه الو سائل 
لاخترج عن کون لرائق منعلقية - 


وقد عرفت المدارس و]لاتجامات الفكرية من لال هذه الطر يقسسة . بل 
إن جاز نا القول فقو أن طريقة الخطاية هذه کانسعه أصيلة فى البيثة العريية 


, کاب الشمر لارسطو ترجمة أحمد لطن اليد‎ )١( 


سه الالو سم 


ومئل خطبة الوداع . أى أن الطريقتين الشعرية والخطاية ند من الجاهلية حى 
صدو الخلافة الاسسلامية ٠‏ 

قد تيحتسا مع ابع صاف ومتا مادفع النقلة والمترجمين إلى إضافة کتابی 
آرسعاوطالیں فی فن الخطابه آر الريطر دپقا والشمیسر أن اليير طيقا إلى تصنیف 


سیر سد 


کتای الخطابة الريطوبيقا وكتاب الدمر البیو طيقا 
کیا أعافہ العرب إلي تصئيف الاعرچانون 

المعروفي لدى الدارسین أن كب آرسلوطالیسں اانماثة هی تة کلپ 
ولکن حین نپا التراجمة إلى العربية زادت فأصبحت مانية ء ومذان المكابان 
ماء کتاب ا حطابة أى الریطوریقا وكتاب الشعر أو الییو طیقا وهذه الاضافة ھا 
دلالتہا القوية ء فقد عرف المرب بأنهم أهل البيان واللسان واهمر ٥١۶‏ فشد کان 
الشعر العربی ف الا دب الجاهلى هو تراث العرب ف ا لحاحلیة الذى حسسوی على 
الافکار رالگراء والتصائح والامالة نی تعتير عثاية وجرات نقار فلسفة . وين 
أخذت اللقافة العربية هو عوها الطبیعی و تتصل يذيرها عن ثقاقات الآمم السعت 
المفاهي و بهی الافکار العنوية وأصبحت ثل تزعات أصي لا فى اه العربيسةء 
و تعتير من اللامح والسمات ای تقسم ما الحضارة العرية حى بعد ا تشار الدعوۃ 
الجديدة وتأثيرها امتم على الشکل العام للحضارة ااعریقة الى ازدەرت بازدمار 
وانتشار الحقيدة . 

ود أنفستا أمام عله الظامرة ا حضادیةء مجيرين لتفسير الصلة أو الملاقة 
بين اتام النقلة و التراجمة باضافة کتابہ اسر إلى السکنب المنطقية وبين الشكل 
والمضمون الذى پقوم عليه آلشمر ۔ 

قد يبدو لاول و هل أن الكتابة الفنية للشعر هى صمل أدبى فحسپ واتہا أداة 
من أدوات التعمير اللضوی . وأن القوالب اشعرية والأدزان» والقواق هى 


(۱) ك بروكليان تاریخ الادب العرببى 
(۳) د. طه حسین فى الادب الجامل 


بت ۲۴۲۳ سم 


جرد أصول لوب فحسب, ولکن ا لحقیثة أن الشعر وعاء أو قالب‌فبه تصورات 
أو متخیلات أو ےسوسات أو استدلالات أو عمی آخر فيه أفكار وعمان ,.. 
أى فيه مطامين » ولانطق يمى بالنکر والتصورات والقرالب انكر ية 
والاستدلالات فهر یی ۳1 الشٹیں ي 

وکا پقول السادی (1) : احرف والكلمات دلالات ثلمالی النطرنة او 
امقر وع 

إن کثیرا من وه‌سائل و مو ضوءات افلسفة البحتة . کشکلة الالحرة قد عوطری 
عند مفکری الاسلام بو اسطة ااطرقالجد ية لأتطقية یی تتحصر فى قبرالاستدلال 
و الشرورة والامکان . 

إن بر هان القلاسقة الاسلامية » یستند اساسا الضروری وألسکن سین عرض 
يالبحث إلى مشكلة الوجود الا نعطولوسمی. 

لقد آشارت ااغلسفات الیو ناقية إلى أن الوجود الطلق وجسود میتافیر ق 
لابداية له ولا ناية لامتناهی فى التدم والزمان و لمكته من ناحية أخرى متنادی 
ف الکان . وهذا ال التناقش بدا آمام الفکسرین متعارضا - إذ كيف یکون 
الوجود متثاهیا ولا متناهیا ٤ء‏ 

وسين دعر آدلة للفکرین العرب والسلمیت پالبراعین الدینیة ٠‏ کان لابد من 
الاعتقاد بأن العام لابد أن يكون ل بداية ووتبایة أى أنه متنامی ودود یما 
العالم الانطرلوجى فى تصور فلاسفة الاسلام فاقہ ختص بااوجه ‏ من وجمة 
تصور السلدين ‏ بات أو الخالق . 

(۱) اليصائر النصیریة للساوى د. الببى ٠‏ ا مانب الالحى من الفکر الاسلوی 


, القدمة‎ ٠ 


e YE 


وکن لابد من لمدارس اافکر الاسلای عد العري أن رج من دیا 
الألوهية عل یققبلہ اومن ولا وفضه الماقل + 

بيد أن مدارس التفكير عند لمر ب كانت سانيا مأملان ء المقسل دالنقل 
آي الحجقة رايهنا . 

وقد عبرت عدارس الفكر المعستزلى واشوان الصفا والعلاء عنسد عذہ المسألة 
خی العبسير210, 

بل أن مشكلة الانسان أو الاشلاق عند مداوس التفكير الاسلای قد تالت 
محلرل لقلية عن الدین لمشكلة الاخلاق الععليس.ة من حرية ومسثولیةء الاختیار 
والجير , ومکذا نجد أن الطرق المتطقيمة قد استخدمت ف موضوعات القلسفة 
الإسلامية عند العرب ٠‏ 

س حقیقة تبدو أمام الدارسين هی آنناک فتعرف على طرز التفكير و طرائق 
الفكر المنطق عند المرب والمسلدين لابمکن أن فتجاھل امو ضرعات والمسائل الى 
مرش لها العرب والمسلين بالنقکیر ٠‏ 

وحقيقة أخرى مى أنتا لامكن أن نتسامل أيضا لمراسل الى ساعدت على 
تنمية طرائق أفكر ؛ ومن أمم هذه العوامسل الى ساعدت على ارازه و تدرجه 
حر کا الترجمة والنقل ۔ 

لقد تطورت مناهج التذكير واستحدات طرائق منطقيسة وتپاورت مدارس 
المنطق يفضل ا مسائل وا لو ضوعات الى تعرض فا الفکرون العرب والسلين »> 
فطریقة معالِة هذه الو ضوعات و تلا المسائل آعدد السا لیب المنطقية 7 


0 المکر التقدى فى الاسلام د۔ مد عزیز نظمی سام المقدءة 


~e =‏ 
قضية الثراث التطقعند المرب 


اختلف البارسرن من مؤرشى الفاسفة والشتغاین بالاستشراق تما لوحبات. 
نظرم KORO]‏ 

والرأى اعلی الذى تد مہ الشواهد وا حقائق تلك المسائل دااودرعات ی 
تنارغا المنكرون وال كن الجائب الاغی من آبرڑھا ء 

فن شلال ممالجة مشل هله ا مرضوعات والمسائل الى نادلا المفكرون لين 
طرائق ومنامج البحث المنطق الى فافت .نطق الیو نان ۔ 

کا آنه برتبط عسل الكلام بتاریخ المنطق روشاه عند الصرب ؛ فقسد ظبرت 
ہواکیں حر که عل الكلام عند المرب حين تجادل السامین وشیرم من صحاب 
الدياءات فى أمود العقیدۃء 

کیا كان المناطقة العرب على درایة عنعلق الیو تان بقعضل حر که النقل بالترجته 
و یفضل المدارس الفلسفیة تى سا ہمت فى اقسل افراث الفلسئى لقدم کدرسة 
الافلوطيتية ومدرسة الاسکندرية ء باعتبارھا عشلان العارر الفکری ا ابی الذعه 
عرفه السلون . 

والدارس لتاديخ المشكا. الافیة و كيفيية ممالجتها عند المسليين يتين دنب 
موطوع التفكين هر التوحيد ء ولقد ساعد على التفكدير ذلك الخلاف التی طرأ 


۳۲ - ۲۱ الفلسفة الإسلامية دی بور ترجة دہ أبر ريدة ص‎ )١( 


۲( برانتلی prantle‏ 
و م و م ی۹٣‏ طبعة يلين ۱٩۳۲‏ 


سوروت 


على الماع الإسلامية مثذ وئاة الرسول إلى آشعر صحای ... قله اناد تی 
تميسير! فى جر يات التفكير وتعبى مزيدا من وجهات النظر للزيدة بالج 
وال !مين وطرائق الجدل والاستدلال . ومنصاً مذه الخلافات عديدة ترا مایتدل 
پارسول ( صلعم ) حين وافتہ منیتسه ؛ فاختاف ا لباجرون وال نمار فى آم 
دفنه کا اختلف فى ا خلافة وق الاساس الذى ينيفى أن تقوم عليه ء ستی غدت 
تلك الخلافات سین اشتد أحرها والسع نطاقبا إلى حروب داخلية » هذا من شأثه 
أن خاق أحرايا وفرقا رطوائف ٠‏ 

ومتاك عامل وراء هذه الخلائات وهو ا مصلاف الفہم ااتص الدیی دأعی به 
اقرآن ء فقد تبدى بعض الآيات فى ظاعرها متعارضة وبرتبط مسذا الوقف 
پظہوو التفسير فى الکتب للقدسة . 

اننا ينيقي ألا تفصل بين حر كه ال ھوارج وبين نشأۃ العتزلة أو الاعتزال 
قثة صلة وئيقة لأدى ليبا للفکرون من ممالجتهم اوضوع الامامة وا حلافة 
نی إذا ماجاء اخسن الیصری محا انه للتوفرق بین افو ارج والشيعة وأداء 
الغ إلى مسألة مس‌قکب الكربيدة ثم جاء واصل بن عطاء و مرو بن عبيد وقرد 


باامزلة بین اانزلنی . 
والذی نخلص مته أن هذه الفترۃ تشابق #هيد ط آخر من التفکین » أعنى 
اتمط الفلسق ۔ 


ویقول الشهرستای :)١(‏ دثم خالف بعد ذلك ب أى بعد مخالفة واصل بن 
عطاء لاستاثه الحسن الیسری وقولہ بامنزلہ بين المنزلتين ‏ شيوخ المتزلة 


(۱) لشہرستای الال والنحل ۱ جم 


PY —-‏ ۔۔ 


کنب الفلاسقة حين فسرت أيام المأمون فخاطت منامجما ناهج السكلام آفر آہا 
فنا من فتون العلل وسمتها يأسم الكلام . 

اننا لو استە رعغا مصادر الثقافة عت د السرب دما ترجع إلى مصدرين 
آساسین» الأول ذو طابع دینی شرق وان ذو طابع عقلى . وتتضيم هذه الصادر 
فى مرل الاتصال والاختلاط الثقافى بعد انتہاء مرسلة المرلة الثقافية اى تقلصت 
فى أعقاب الٹرن افجری الأول ٠‏ 

وهل المصادر مہا مايرجع إلى الديانات السیاویڈ خاصة فى ط الکلام علمد 
اليبود الذی يتشاول بحٹ مسائل ثلاث هی عقيدة اللشيه أى عثاية معاہة 
إلاله للالسان . 


ویو بت 


كناب الثولات المنمائية 
بين أرسطو طاليس و الشراح من المناطقه المرب والمسامين 


أثار كتاب المقولات أو قاطيفورياس الکشیر من الج دل والناقشة لدی 
الارن » فقد آثيرت بعض القضايا حول من سبیث أصله وفسبہ وطبيعة موضعہ 
ومسائله ؛ رف ددد القولات من شلال کتابات أرسطو طا لیس والشراح ؛ 

والعسروف دی ادارسین آن الاممام بکتساب المقولات قد صاحب الامیام 
بغیرہ من كتب أرسطو طاليس سما توجت و نقات إلى العربية . وشکاد تتحمس 
آم الكتب و ااو لفات الاطقية » فى المد ل ( إيساغوجى ) وفوراودیوس 
والقولات آو قاطيقوريان و اعبارة أو باری ارمئيساس والتحليلات الاولى 
أو اناو طیقا لارسطر طالیں . 

ومن أقدم الترجات لكناب الةو لات ۱2ر جمة عمد بن عبد الله بنللتفع۷ 

وقد نابا عن النص الفارمی کا ترجم أيضا عن الاص اسر عا ی 2 کا ترجه حاین 
ابن اسحاق عن اليو نانية » ومذا يقس أهمية لتاب المقولات ومدى للام الثقافات 
الأجنبية به ء ومن آذهر الشروح ای کتبت عليه ماحلفه الاسکندر الأفروديس 
دفردفردپوس الصوری واین سینا واس‌نق بن یں والکندی لفارای 2 وقد 
تداول الدارسون ايان القرن الراييع المجری ها آصیح فی متنار شم بعد سرك 
التعریف والترجمة الى فرشت أركانها خلال الدوله العياسية 3 . 
6 ص ۷ الشفا این سينا امتولات ‏ المقدمة د. ابراهم بیو سی هد كور 
زفق ‘Theory of predicate‏ 
(؟) 1846 Aricrotsîs categories Lipsiîg‏ سستمفمتدوميمه Zenker, kitabal‏ 
(+) التفطى » تاریخ المكاء ‏ طبعة یی ج ص وم ( ۱۳۲۰ھ) 
(م) اين الندم الفبرست طبعة القأهرة ۳4۸ھ ص لاوم - ۳۵۸-۳6 


سا ۷۲۸ بسن 


القولات تالیتوریاس 


حصر افقو لات الارسطة فى عشر , الجوهر والك والکتب واثتافة واكان 
والزمان والوضع والعقل والائفسال . والقولات مقدمه لكناب العيارة باری 
آرمتیاس . دیعیی أرسطو باعظ قاطیفوریاس الاسناد أو الاضافة أى خولات » 
و ختلف ا جومر عن باق التولات ف أمور أهمرا بقوله الاضداد بيا هى لاتقبسل 
اضدادها. 


بنا محصر أفلاطون القولات الى هی أجناس علبا كاو جود والذازة والتغاير 
والكون وار کا ومعسای مشترکہ کالتشابہ والتہاین والوجود واللاوجرد 
و ادا تة والتغاير » والزوج والفرد و الوحدة والعدد . 


على أى آساس اختار أرسطو طاايس القولات السایقة ؟ ٠‏ 


ميارك مايفسر » ويقول البعض أنه جمعھا عن طریق التجربه « وبری توما 
الأكرينى » وهو شارح متأخر لارسطو طالیس ٠7‏ أنه قد تسكون نسية الحمول 
إلى الوضوع على ثلانة أوجد ء تما أن يكون ا حسول هو الموضوع » واما أن 
یذ من ذات الموضوع : واما أن یخن عا هو خارج سس !اوضوح ٠‏ ن 
الوجہ الآول الحمول هو الموضوع مثال فوانا و ستراط إفسان ء ومن الوه 
الثاتى ۰ امول صفة الموضوع » وهذه الدفة اما أن شکون لازمة !اموضوع 
من مادتة وهذا هو الم ؛ أو من صورئه » وهذا هو الكيف ء واما أن تسکون 
له بالاضافة إلى خر , وهذه هى الاضافة » ومن الوجه الثالٹ ؛ ا حمول خادرج 


(,) المقالة الخامسة » والتاسع عابمد الطبيعة لأرسطوطا ايس 


سد ۲۵ سد 


غن الموضوع اما بالمرة ء واما بعض التىء ء والحارج بالمرة ۰۲۱۵ , اما ملكء 
واما مقاس . والمقاس اما فی ے تریب أجزاء الجومر ف المكان ٠‏ واما وضع 
ملحوظ فيه ذلك » دا مارج بعض الثىء » اما أن يكون للوضوع مہسدأ لہ ء 
وعذا مر المقل دام أن يكون اية وھذا هو الانتمال , 


ما کتاب القولات عند ابن سينا , فبالرغم من وحسدۃ الوضوع ييه ربن 
مقولات أرسطوطاليس والشراح ء إلا أنه ليس أرسطيا و ليس جرد شرح أو'نقل 
فاننا تين الجانب الافضاتی لمقولات جديدة عند ابن سينا مشل طريقة معالجة 
موضوع المتولات و تطور البحث فيه ٠‏ 

یقسم أبن سینا كناب القولات إلى سبع مقالات» وكل مقالة إلى عدة فصول» 
ومو يعالج أولا الغرض من الكتاب وحقيقة الموضوع وعددها وبتاون نظرية 
ال ۴9 ويتفق مع أرسطر فى عدد القولات العشر ء ( من الجوهر س الم 5-5 
الكنب ب مى س الابن . والكيفية ‏ الاضافة ‏ القمل ‏ الاتقمال ) , 

ونم ملاحظة على کصاب القولات السينوى تشه كتاب المقولات الامسطی 
من حیث طریقة التر تیپ ٤٥ء‏ 


ولقد آثاد کتاب القولات الارسطلی الکٹیں من المدل کا قلشا ء ومن آبرز 


)١(‏ تاريخ الفلسفة الیوتانیة م۱۲ یوسف 

(۲) اشفا للقولا ابن سينا للقدمة ھ. ارادم ببومی مد گور ص > 
(۲) امرجم السابق 

١6 ان سینا للفصل طیمة التأهرة ۱۹۰۷ م‎ )٤( 


س غاب 


الناقدات ماكتبه الحسن بن سوار املطقی والذى نقلہ عن ال اة خلال الٹرن 
الرابع احجری وفيه یفند آراء الرواقية والسکندریة فى عدم نو کناب إلى 
آرسطر وف اثبات أنه أرسطرطائيسالشكل وللوضوع 6 ومر جع ذلا لاف 
إلى أنه قد عر ف لدى ال والشراح العرب والإسلاميين أن ما کتب عن أرسطى 
قد ورد ذكره بواسطة فاوطرخس واستربون. 

ماطبیعة کتاب المقو لات ؟ .- 

هناك س بین مأوراء الطبيسة وین المنطق حدما فى كاب القرلات 
الأوسطية . إذ اول سال الجوهر راجناس المليا ‏ پقساول الاغراش . 
رمتاك آراء بصدد طيبعه کشاب القولات ء فالرأى القاشل بأنها تتصل ,هر ضوع 
الميتافيزيقا ء وذلك اما تقناول لموجوه فى الذهن أو الخارج . 


ویدب ابن سينا إلى الرأى للقائل بأنها تتصل عوضوم التائیزیقا 60, 


وموقف الفلاسفة الاسلامين من القولات يكاد يكون هر موقف اہن سینا 

وهو موضوع البحث ٠‏ بيا پتجه آخوان الصفا إلى التعبير الرمرى ۷ء با 
يذهب ابن رشد 682 مذهب أرسطو ف فوله د ... ان عددھا يفوق التقسدد 
والملاحظة ء ء و بن سيعين ( القرن لأثااك عشر - فى می‌اسلاته مع قردوریك 

)١(‏ الشفا المقولات ‏ ان سینا ص م دہ مدکور 

(۲) ابن سينا المتولات » القاعرۃ فى ۱۹۰۸ ھ٢٤۸۷۶۹۰۵‏ ۱۸۹۳۶ 

0( أخران لصفا وخسلان الوفا : الرسائل طبعسسة القآهرة ۹۳۸م <۱ 

۳۳۰ ۰۲۲ 

4 اہن رشك #لخیصات القالات ص۹۳ 


نے فور ہت 


الٹای ملك سقلية ) قوله ...« لآن القولات نفسها اما هى حمر للموجودات 
على اختلافہم ۽ فالطبيعة أملت عددها ‏ . 

ونم دلالة على مدی اهام المفكرين چا ابان العصود الومعلی أيضا . 

وإن کان بعض مفكرى الاسلام والعرب من المستزلة وال صولية قد رفضوا 
عددها بعشرة » وقصرها على لا هی الجوهر وأعراضه والآين وباق المقولات 
ف را أهم ليس إلا آمورا وهية .60,610 

و لقد يلغت عناية المرب بالثراث النطقی أنهم فى النصف الشانی من القرن 
الرابع جاوڑوا مرح العمل السریم وترجمة کل مایمکن ترجمته کا حدث ذلك ف 
عصر الیدی وا امون والمتوكل ... إلى مرسلة التوفيق وتا لیف... عل حد قول 
موقك ٢”‏ و ترپکو ٤٤ء‏ 

ولو دجعنا إلى الوراء ننقپ عن لفات أرسطو ف النعلق قانا مج سد له 
اخطوط لکتاب ا قولات أى فاطيذو راه )وای ھی من نقول اسسق بن حنین. 

و تسین هذه ا خطوطة الفصول التالية ؛ 


(۱) المرجع السابق 

Flamilton, lecture on logic :اور قمھ‎ 0 
1866 2م11‎ 4 

$. munk melanges de philosophie 1927 p 3i4 او‎ 

Tricot Aristofe orgonon paris ۵ 


(ه) ا خطر عة ۲۱٦‏ المكتبة اهلد پیاریس - صاحب لفسخة اسن بن سوار 
Aue fonds ۸‏ 


یہ 


الحدود - الوصول ۔ القولات ب فى ا ج۔ وہر س مق الك س فى 
الاضافة ‏ ف الكيف والکیفیة س فى یعقل ویتفعل ۔۔ فی التقابلات س فى 
الأضداد سه المتقدم ‏ نی معا ف الحركة ‏ ف له * 

ما كتابه فى قال بالي و نانية » فینقسم إلى مقالنین فى ترجمتہ اللائينية ٠‏ 

وی بالعيارة ( صوت عفرد أو مكب دال بنفسه دلالة وصفية ) ولثقرد 
اما من اسم وغل أو آداة » وال کپ هو المؤلف أو القضية ... شال : قروا 
ہ سقراط فیلسوف ء فلسمی عبارة ثنائية... وعند ولا مسقراط هو فیلسوف» 
آسمی عبارة ثلااثية . 

والکتاب يتضمن الكلام من الامم والنعسل والاداة المركبة دالوسطذ 
الم جمبة والسالبة و الصادقة و الكاذية و التقابل بين القضایا اارکب واقنایا 
لو جية وتقايابا ٠‏ 

ويعرض أيضا أرسطو لنسوع من قضايا الوجبات المستقيلات أى نلك 
الأفعال التعلقة باختیار الإنسان ۲۱۶ء فان حم القعضیتین المتناقضتينء أية واحدة 
منبما لاتصدق بالضرورة وليس الابجاب فيها قبل الحدوث بآدق من اسلب ۾ 

وقد نقله اسحق بن حتین (6۳ , و یحتوی على فصول هی : 

القول والفکر والثىء و الق والباطل 

فى الامم 


(۱) کل للعمال سیتولونالسلطة السسياسية كل المال ليو | متو لين السلطةالسياسية 
()(الماع الطبیعی والاخلاق إلى ايو ما خرس ۷۸۰۹۱)ء 


کور 


فی ال 

فى القرل 

فى القضايا 

فى الايحاب السلب 

تقابل القضايا 

سق للوجپات 

تضاد القضايا 

آما کتاب انال وطیقا أ التحليلات الأول ... فتناول اجزاء القاس والبرعان 
وها 47 العلم الكامل ہ ومتیجیما ہو التحليل » والبرمان و یت إلينه من حيث 
صورته ومن سیت ماد ته أيضا . 

والتحليلات ٠۱<‏ الى تقناول البرمان من حیث میادئہ الصو رة التى يتعلق ہا 
اروم التسسال من القدم لووما با ضروریا يقع انظر عن مادته تسمى بالاولى 
وای ترد البرمان إلى المبادىء ا مادیة الى یتعلق بها صدق التالى قسمی يالثانية ٠‏ 


نظرية القياس 


القیساس قول مؤلف من أقوال إذا وضعت ارم بالشرورة عنہسا بذاتهبا 


لا با لمرش قرلا ]خر غیرھاء 
ی آن القدمتین الكاذيتين قد تلزم عتهما تقييسة صادقة لامن سيت ماهتا 
پل من حیث تآلیفہما معا ۔ 


40 التحليلات الأول تقل عذاری 


ست ول ج 


ویقسم القیاس إلى أشکال ۔ 

وکتاب التحلیلات الأول تختص به ا لمق اة الأول دی زقلا شاری ) 
ویتضمن الديث من ؛ 

نظرية القياس ‏ المقدمة وا حد ۔۔۔ مقیاس وآنواعه ‏ عكس القضایا ند 
القياس ا لی وأشكال القیاس : الأول » اذاق , الثاث ء الرایع ۔ 

تألیف القراسات : 

[آشروری - المکن س الوجودی -- اليحث فى الأاوسط بت القسة ‏ 
قواعد الاختیار للقدمات والحدود ‏ ادود س حل القضية ٹل ركية . 

و لقد شرت اللقالة الثاقیۃ ( ضمن تقل تذارى ) وتشتمل على : 

أنواع الاستدلال » ولقراس 

ید النتائج فى الأقيسة > 

البرهان الدورى فى الشكل الأول » الٹای » الثالك . 

الاتسكاس رر الأول ء الثاتىء اثالت . 

الرقم إلى انال د , اڈاولے الثای » إلثالك. 

الفریق بین البرهان بالخلف واہرمان پاستقیم ۲۹۹س ۷۳ء 

اابرھان ہو اسطة اليس من هذه إلجية وجب الکلب ٠‏ 

کپ النقیجة بکذب المقدمات. 

القياس لاد ٠‏ 


۱۳0 ۰ ۱۳4 تاریخ الفلسفة اليونانية ورسف گرم ص‎ )١( 


مت اد 


التبليت ( الاقتید ) 

اقا 

نظرية الاستظراہ ۱44 ۲۹٣‏ 

البرهان بامشال 

نظر یق البرهان الایساغوجی (۱) ۲۹۷ - ۲۹۸ 

( سے المقدمة الجدلية ) ۲۹۹ ey‏ 

ثم یقناول القياس وأشكاله 

آما بعد القباس )٢‏ فتأتى التطيلات الثاقيه ... وهی مقالتان الاو ع 
الم وشروطه » مقدماته رخصائص اابرھان ١‏ من حبك لاه حدوث العسلة من 
[شحمول الو ضوع ٠‏ 

والثاقية : تشمل خصائص البرهان من سيت هو وسيلة لحد احمولات ٠‏ 

و تحديد لابرمان أنه قياس منتج الم » وااعل يعنى «مرفة لسلة وهی معرفة 
ثارية ضروریتء 

أو أن البرمان قياس منتج من مقدمات صادقة أو لية سابقة فى الم سل على 
النقیجة !بین منها وعلة ٹرومیا ۔ 

أما کناب التحليلات الثائیة ( الرهان ) تل ألى بشر حی بن ولس هه 
قتشتمل ( المقالة الأدل ) من البرهان عل : 

نظریة البرمان ‏ ۲۰۷ س 406 

)١(‏ شرح الاوی على ااسل 
(۲) نظرية القياس للدكتور عبد ا ید صبرة ‏ طیمة الاسکندریة 


۷ - 


وضرورة العرقة المقدمة الرجود 
امل والبرهان 
الأغلاط 
الجادىء الخاصة الي لا يمكن البرهنة علیبا 
افادرات 
السوال على ۲۵۲ - ۳۵۸ 
العم بان الشىء موجود والعلم والملة ۳٤۹‏ وم 
فضل الشکل الأول 
القضایا السالبة غير ذوات الأوساط 
عدد الحدود والقطایا فى البراهين 
فضل البرهان الکلی 
فضل لأبرمان وجب 
شروط الم الناضل 
وحدة العاوم و تتوعیاً ۳۹٥‏ ب جوم 
امتناع البرهان بطریق ال ۳۹۷ ۔ ۳۹۹ 
العم و اظن {of‏ — 5 8 
الدکاء 
وأما عن مقد مات البرهان فهى : 
)١‏ المقدمات الو لیة بالاطلاق 
اللوم التمارمنة 
بدا عدم الاش 


ےراہ 


برھان ل : ال امرفدع 


ال 
وقدمات بالقرة لا بالعقل وینئی القواس مها ولا تخل فى القیاس ی لوم 
إظرية بالفعل و لكنها آسکاسپ بالیس ٠١‏ 
۴ ) المقدمات إلثائية ٭ 


برهان أن :(الاسول للرشوعه أد المصادرات ) 

و تعطلب إلى المتعل لسليمها 

آما المقالة اأثانية من کتاب البرهان ... فتصمل على 

نظرية امد والعة 4۰۷ سوا 

النرق بين آلحد و البرهان 

لابرهان على ألاعية 

الماهية لا مکن أن پبرمن علیہا بالقسم ولا بالقياس الشرطی 

اد لاعکن أن يبرعن على المامية 

الصلة بین ا حد والبرھان 

أنوام الخد 

المال ا ختلفة مأخوذة أوساطا 

ععین العلة والمعاول 

الصبثة بت الملة و العلرل 

اه القرية 

ثم ند کتاب الطو يتسا » والذی نقله آی عیان الدمشق وبتضمن هسدة 
مقالات ۷و - ب۷٦‏ 


س شر تس 


وممترى المقالة الأولى : 

( ا جدل وموضوعه ‏ اح 

ؤائدة الجدل 

البرمان الجمل 

درامة عتاصر الجدل 

الٹدایا الجدلية 

البرهان والاستقراء الجدليان 

اختیار القضاءا 

الہدے عن ید المت ر کا 

الانتقاء بآلات الجدل الثلاثة الاخيرة 
و اتالد الثافية : 

مواضع العر ض ااشٹر کا 

مواضع آخری ۵۰۲ - ۵۳۱ 
والقاله إثثالثة , 

تلاوة مواضع العرض ۳۱۲ ¬ اهمه 

تطبیق الموضع السابقة وا حول ال خاص 
والقال الرابمة: 

( الراسم الشتر که اللات ) 44۷ س ۸۳ہ 


سو چٹ 


بالقالہ الخامسة (6: 
( الراضیم انشتر کہ اباصة ۴۳2:۴۷ ) ٤۸ہ‏ س ۷۷۳ 
اك( السادسة ؛ 
( المواضيع الشتی کہ لحد ) 1۳6 ب ۱۷۲ 
ثم یود كتاب الجمدو ل۵ی (۸) 
ثم کتاب ال خالیط 6۵ 
جد أن الفارافی فى وسالة إلابانة عن غرض آرسطوطالیس فى کتاب مایصد 
الطبيعة ص ٠۸‏ وع رسال الفارای ص . ؛ طبعة عصي ۱۹۰۷م 


وجابر بن حیان فى كتاب البحث مقالة اللام لثامسطيوس . 


وارئیس ابن سينا الذى أشاد إلى شرح تاسیطیوس ف الشفاء وق التجساة 
ص۹ > لابن سينا Paul krcaus craus‏ 14 


(۱) تاریخ الفلسفة البو ثافية س پوسف کرم سم ۰۱۳۰ ۱۳۱ 

(۲) النعلق التوجيبى ‏ أبو العلا عفيق 

(م) المنطق العوری - عل النشار 

(ع) ميادىء الفلسفة ليو لیتزیر < ۱ 

(ه) تاریح الفلسفة اليو نائیة ص ۱۳۱ ۱۳۲۰ یوسف كرم 

(«) إن المرب فى النصف ای من القرن الرايع ‏ © اوڑوا مرل المسل 
السریع وترجمة كل مایمکن ترجمته ( مهدى الآدون والمتوكل ) إلى حسلة 
التوفيق دالتلقین 

)۷) المنطي الصورى د. على الثمار 


مت | 


وقول الشپرستای فى الک واانحل , 

وابن حزم فى ماش الفضیل ف املك والأهراء والتجل مھ ٠١4‏ ل » 
8 ۱۹۲۸ء 

وآسٹاڈ أوربا لعظیم ان دشد في آفسیرہ د عابعك الطبيعة ۾ اص :رص ف 

.. وفتقول أن شروح امسطیرس على أرسطر مال باار ضوح والبساطة 
وهی بالاخری عروضا موس ( ویو امورو ) اکن منیا شررسا يلمي 
القیق ٠‏ ومن هنا كانت سا 2 قمتیا وسمة انقشارعا رشہرلہا فى رقت وإحد. 
معا ء واعیادہ فیا خصو ما على الشروح الاقدم الى بذکر هو من بینما شروح 
آندرئیٹوس والاسکندر الافرودیس و فر رفو پوس الصوری ۔ 

ولقد کان لا أرما الواضح فى الى دفست کل من ( :ہہ ) الصا 
الیو تا المتوق ۱۱۹۰ وسوفر زياس ( مونئەمناجہ8 ) إلى القيام بمسل تفسيرات 
من «سذا الطراز کا أن بوحنا أوجينى النحوی انتفع ا کثیرا . وبارشادما هی 
وشروح الاسکندر الأفرودس امال الشاژدن لسرب التفرقفة الوسيلة من 
العقل الفعال والعقل المنفعل إلى نظام معقد من حلیات الصدور للعقول وتطورها 
منالعقل بالقوة إلى العقل الاستفاد . وم کان ها أرما كذلك من بعد العرب وعلی 
آثارم فى الفكسر الیہودی . #ترى شارحين عل دلالة الهائرين للمومی بن عيمون 
يقتهسان من شرح امسطیوس هذا علمقالة اللامء وها شتو ب بن بلقیره ویوسف 
العبرى . ثم كان لما بعد عرجمتها من العبرية إلى اللاتيتية ٠‏ 

عہ ں۲۹ مقالة الاسكندر الافروديس فى الفصول... ترجمة أبى عثان سعيد بن 
يعقوب الدمشق ؛ وق حواشیہا تعليق لای عسرو الطبرى عن آن بشر می إن 
واس القنائی ۰ 


سیپ سے 


ہ قال الاسکندر ‏ "#سیره لٹول ارسیا و طالییں فى کنا القولات العشرة 
إن فمبرل ال جناس الختلفة ای لیس پم ہا متب قدت بحض ختلفة بالنوع سب 
هذا المعثى ء وهر أنه قد تهاً أن تمكو ن فصول واحدة بأعيائها قسمة الاچنماس 
فة لیس پعضما می‌تبا تس پعض وھا فصول مشتر که ابقة , 


مم ۲۹۸ رما بعدہ فى اتقو لات سی مر 


س .م مقالة امس طیوس فى الرد على مقسيموس فى تايل الشکل الاي 
والثالك إلى الاول ص ٣۱‏ سیم ٣٥٣۳ء‏ 


ومن العروف أن « سم المنعاق القدیم مطلق على ال الذى يدرس أشكال 
التفحكير , . 


« وقد ظن أرسطو و تیمه مفكروا المصور الوسعلی فى ظنه ۔۔ أنه اھندی إل 
وضع النظرية النبائية ای تبون لا قواعد الاسندلال التى تقوم بالعقل او ای ب 
اتباعبا » وقدر لمنطق أرسطو من الشہرۃ والتقدير أكثر ا هر جدير به ء ومازال 
متاك من يؤمن بهذه الخراهه القائلة بأنه لم پترك الآحرين شيشا . ذلك أن آرسطو 
لم بحدد قواعد المنطقولم يدرس !اليب الاستدلال إلا على أساسصلتها بالواقع 
وبالعلوم الآخرى » . 

۶ ... إن تلاميذ آرسطو لم يقيعو! خطاہ ء ول يعملوا على زيادة ثروة الله 
دمم ایتعدوا فى در استهم المنطق عن الحقائق الخارجية وأخذوا پدورون فى 
حلقه مفرغةء بعد أن قطمرا الصلة بين النطن وبين العلوم الآخری الى تسد 
مادة و ما له . 


«-.. وهگذا ڈمپ المدوسيرن من السامیند الور بين مذهيا بعيدا ف التجريد 


سا پمپ نے 


والانصراف عن الامور الجرتئية ء فظلوا سجبی القیساس الارسطاوطالی الذى 
پستخدم پالاخ ری فى عرض المارمات الی سيق اكتسايها لا فی الوصول إلى 
حقائق جدیدۃ .., ان منطقوم الشكلى بکاد پنحصر فى دراسات التصنيفات ٠‏ 

و رهكذا يتجه المنطق درس أرسطر ومن ها موه بالصفات الي > : 

١‏ س هو مناق شکلی لاله يدرس صودة لفكي درن البحث عن طيعسة 
الموشرعات الى پنصب عايها صسب الراقم . 

لالد وهو متعلق عام ۰ 


۳ زعم أنه منطق . 


Eauris Reugre la stracture de عتعط]'‎ deductive لين‎ 

0( تأديخ شاه المنطق القديم ... النطق الحديث ومتامج اليحث د. مود . 
قاسم من ص به حی عہ +1 الطبعة الثالثة القاهرة 

)۷ لام التعلق ا حدث ص وا وها بعده حی ص۹٣‏ 


64 سے 


عوضرع عل اطق 
یری لبش أن و المنطق هو عل يسحث فی صورة الفكر 0 
Arı introduction t0 logle‏ ظ W,‏ کا Iseph,‏ 

ما ص۲۳ 

Formal lagic by T N. keynes n 

يقول « إنه العم الڈی يبحث على وجه اقصرص ف تحديد الشرو طالئی تبرز 
نا الانتقال من أحکام فرضت صحتبا إلى احکام آخری علژم عثیاء ٠‏ 

System of logic م( ) فقرة‎ 

« بأنه عل البوهان والقصود بالطیم هو مایقوم علیہ ابرهان » وهو صح سب 
استدلال تقضية من قعضية آخری۔ 

م ه المنطق الوضعى يعرف المنطق الاستماد ( 81036 ۰۴ھ ) ف 
كتابه ( method‏ متسه ) بقولہ « اله يبحت فى طبیعسة التضايا 
وما بينبا من علاقات ». 

يعر ض الااستاذ رون اؤلف أرسطر ( الاورغانون ) فى کتابہ : 

Brown ۵ Burniston science its method and its philasophy 

لقد کتپافارد ل2ارسطو هذا لسپب الق وهو أنه فما يسجله التاريخ المدرن 
أول رجل حاول أن یرسم متبجا للوصول إل معرفة صحیحہ يمكن ال رکون إلیہاء 
قاجمة على آساسن من الشاهدة,وقد جم اشروہ الا ولون ۲7 نه فى هذا ا موضوع 
وجعاوا لما عنوانا 5ة( أورغاثون ) ومسناها (الآداة ) قاسدین بذلك إلى أنه 


(۱) المتطق الوضعی - دہ زک يجيب مود . 


س ٣)۵‏ سم 


باستخدام هذه ( الآداة ) يكن اکتشاف المعرفة الصحيحة » . 

Kueale, william probability and introduction p 88 بنا دل‎ 

يقول فيه « إن فر نسيس بیکن ۴۱2 هو اول من حاول محاولة جديدة لتحدید 
طريقة البحت فى الملوم الطبيعية والدفاع عنها - 

وهتاك تعريف بالتعلق ‏ ان امل الدی يست فى صحيح الفکر ومفاسده 
ويضع القوانین الى تعصم الذھن عن الوقوح ف الخطأ فى الاحسکام فوضوع 
الفكر الانسای . 

قللمتطق ناحیتان 2© : 

الاول : البحث ف الفکر الالسای بقصد الاهتسداء إلى قرانين دسرفة 
شروطه الى يتوقف عليبا لصحیح مله . ۱ 

والثانية : تطلق عسسذه القوانين على آثراع الفكر الختلفة لمعرفة الصواب 
منیا را حطاً . 

ومو من هذه الناحية فن من الفنون أو صناعة کیا يسميه متاطقة المرب , 


ص۱۷۸ المنطق التوجیہی ( القواعد العامة المنیج العلی ) مد ۷ء“ 


(۱) م ۳۹۵ » ۹۰ الاو رخانون اطدید وما بعدہ حی ص4۱۳ 
(الرجم السابق) ۱ ۱۱ 
(۲) التعلق التوجبھی دکتور أبو العلاعقيق 


مس ۳۹ م۔ 


لنطق عند المرب 
لدی الشراح التأخرون 
یعتبر الشیخ سد عیدہ من مشاهير الشراح المتأخرين للمنطق و الدراسات 
الكلامية والا”صولية . قن أشبر شر وحه شرحہ ادعاق الساوی م کتابہ ااشہور 
رسالة التوحيد » وفیہا بیان صلة عل التوحيد أو عل السکلام والمنطق ۔ 


يذكر فى تعریف عل ااتوحید ووجه أسميته بعل الکلام »وی هنذا العسل به 
تسمیة بام آج اه , وهو اثبات الوحدة لله فى الذات والفصل فى خلق الا کوان » 
وآنه و حده مجع کل کون ومتبی كل قصد (۲۱ ... إل قوله « وقد يسمى عل 
الكلام اما لان آشبر مسألة و قم فیها الخلاف بت عاباء القسرون الاو هی أن 
کلام الله السار حادت أد قدم ‏ واما ان مہناہ الدلیل المقل وأثره یظہرق کل 
متكلم کلامہ » وقلا يرجع فيه إلى النقل ارم الا بعد تقریر الاصول الاول 
ثم الاقتقال متبا إلى ماهو آشبه بالرفع عنها « وان كان أصلا لما يأ بعدها سس 
واما لاثنه فى بيان طرق الاستدلال على أصول الدير._ أشيه بالمنطق فى تبینه 
مسالك الحجة فى علوم آمل النظر وأبدل المنعاق پالسکلام للتفرقة بيا 60 . 


ویتنادل اشأة هذا العمل بقوله ... 
٠‏ هذا النوع من العم عسل تقرير العقائد وییان ماجاه فى النپو ات کان 
معروا عند الام قيل الإسلام » , 


)١(‏ المدمات ص و ء و رسالة التو سيد ممد عبدہ الطيعة ۱۳ سق ۱۳۹۸ھ 
(۲) الامام لیخ مد عیده - ده عن أمین 


- ۳٣۷ مت‎ 


وعلى هذا مكن القول قیاسا أن طرق الاستدلال 61 عرفت قديمسا رأن 
سائلها داولما الفکرون ۔ 

والشامد أن الترآن ین اه فان 4 عنطق ومتیج يتضح من سول لیخ 
محمد عیدہ.. « یاه القرآن ٢‏ عتهج بالدپن نہجا | یکن علیہ ماسبقسه من الکتب 
المقدسة و فل يتصى الاسة.لال على تبوۃ افی ( صلعم ) ها عند الاستدلال به على 
النبوات للسابقة .. » و لكت أقام الدعوی ورهن على فساد مذاهب ا خالفین 
ورد عيبا لاجة وخاطپ ااعقل 60 واساة يض الفكر ... الح ٠‏ 


)١(‏ ص ه رسالة الترحيد مد عیدہ 
(۷) ص٦‏ المرجع السابق 
e)9‏ مرجع اسابق 


ن رام س 
تطود التفكين المنطق فى العصر دی 


طرحخا القعضیة السابقة إلى تشرح كيف أتى الحضارة المر بیة و الاسلاميسة الى 
نی صشارات زلامم السابقة ء کانت امتدادا لتاريخ المضارات الإفسانیةء وآن 
الحياة الفكرية ما فیھا من ألوان النفکیر وأتماطه الختلفة فى العم و الفلسفة والدین 

ا تختاف فيها جوانپ الابداع والایتکار . 


وکان ميدان المتطق من الميادين ای شنف ما المناطقة والفکرون الصرب 
وا مسلمین وتناولوا فيا الاجاهات والنظریات النطقية قد ہا مل فى النطق 
التقليدى عند أرسطو طالیس و حدیثبا عة فى المنطق الرواقوئسقوا فیبا 
واو عنطق جدید ينص عل السايقين منطقبم و عنم التفكير [أنعلق مزيدا من 
ا مسائل والنظر بات والتطبيقات الى جعلنہ رشو ویزدهر سی تلقفته آرربا ايان 
پیا والى م عا آروع کدف فکری عرفه الالسان وعرفته الحضارة الا 
وهو منعلق الاستقراء . 


ولقد ظل الشراح التأخرون فى الشرق العری دلغسرب الاودق پقناولون 
وسائل النعلق اقدم ردما من الزمان , 

لمكن العصور الحديثة ای پتطورات جديدة غورت من الخصائص القد عة 
ال ساسية. وقد أثر هذا فى تطور النطق فى مسائلة موضوءاته وف صیاخته المذهبية 
بل وف مشکلته و تطبيقه . 


ونتناول یشیء من الا از ااتطق الصوری ( هزوم سا۴ )خی آخر 
اشکاله المعروفة . 


س ۷۷۷ سد 


کا عرض لقضية القياس الاوسطو طالیسی و کیف آمکن التعيير عنها ف العصر 
اديت . 

وكذلك لان الحقبة ای أعقبع تالیف آرسطوطالیں للكتب الأودجانون 
سى الاوربانون ا مدید فى العصی الحديث حقیة مستورة لم تنقب بعد . لاسیا فى 
شرقنا المرق والبلدان الإسلامية الى عرفت أول ماعرفت الاماق اانقلیدی القسديم 

ثم سارت به تو التطوير والازدهار إلى المصور الحديثة ٠‏ 


شاع عه 
عوقف مفكر و[ الإسلام والعرپ من المنطق القدیم 


الفلاسفة المساثيون 

الاصو ليون ( النقباء - المتكلمون ) 

الجد ليون والنقدیون و العلماء وا حوادج 

ا منص وفون والذوقيون 

تقرر أن القلاسقة اتلیذوا لثرات الیرنان وأنهم برغم من ذا فہم مدئيون 
ومتکرون ایشا ٠‏ 

ان الفلاسفة الاسلامیون والەرب کانو! على ثقافة راسمة حضارات الم 
السايقة وليس قصر! على حضارة الیوتان ٠‏ 

یعتبر من آم فلاسفة الس رب الکندی من حبث عنصره العری ا حالص ٭ 
ویمتو من الم زات الظاهرة فى سضارة ااعرب والسن س انا حطادية غاأزية 
ع لق آسترعب ما عداها من آمم وذلك لطاپمسا الحضارى المبز بين الشرق 


اس وول سے 


والخرب . فالتقت الام والاعجام من الحا والصين وبلاد الفسرس إلى أسبائهيا 
وصقلية ومصر والشام و ترکیا و بلاد ااروم والبشة ۔ 


آما لصو ليون الفقباء ڈالنہم لم یقباوا ا منعلق القسديم ء کا أن الاصو ليون 
أصحاب التوحید کانوا أحرارا فی #فكيرم وم یقباوا المنطق القديم و لکن الفكرة 
الخاطمة الى سادت هی أن أصحاب ادالات استخد موا اانطق الیم فی ددم 
و مناقشتہم » وهذا يتطبق على آصحاب العقيدة الاسلامبة کا انطبق على التصاری 
بل بری ونا الدمشق أن الاسلام یمتبر فى کتایاتہ كأقه عقيدة نظرية فلسفرة . 


وحن تصرف يأن ماوصل إلى آیدی الباحثین من کتب ومو لفات ونصوص 
مترجمة ققطع بوجو د منهاج للبحث لاينكر وأن أغليه ضائع أو مفقود أو مجہرل 
أو ملخص أو يطول ۔ 


وانتشر الادعاء الباطل بأن مولاء قد تأثروا نطق أوسطو القديم ولکن 
یی قطما أن هذا المنطق قد عو جم هجوما عنیفا نى القرن ا حامس ۰ فباعته 
الفرق الاسلامية اکلامیة برعتہا ء من العتزلة وأشعرية وشيعة اكرامية . 

× ووو سد لس هام ورد على لسان السيوطى صاحب الكتاب الشهور 
( صون المنطق والكلام ‏ ع ۳۷۵ ) . . « مازال فظار المسلين لایلتفتون إلى 
طریقہم يل الأأشعرية والمعتزلة والکراعیة و الشنيعسة وسائر الطوائف بأصول 
السامیت أبو ساعد التزالى 610 ۔ 


ويذكر أيضا د ماذال نظاو السدین بعد أن عرب وعرقوہ صبونه ویذمونہ 


(۱) السبوطی : صون المنطق والکلام عن فن المنطق دالکلام ص 


سد ہہ سد 


ولا يلافترن إليه ولا إل أهله فى موازینہم المقلية رالشرعية ۰60 


د ويردد هذا أيضا این خلدون )٢”‏ فيقول د ان ااسلین ل یأخنوا للایستها 
العلوم الفلسفية المباينة للعقائد . 
xX‏ و تمد النقود للمنطق القدم فنجم 4 السیوطی يذكر أنه وصلات إلينا 
مقتطمات من كناب الآراء والديائات لابن النو خی الشيعى وفیہا نقد الشکل 
الأول 0 . 


x‏ ولقد قاولت الممتزاة هذا المنطق بالنقد و المارضة فنجه أن د بن 
الطيب بن جعفر بن القاسم اللعروف بالباقلان ( متدو عو ) وامام اطرمت 
عبد الله بن عبد الملك ا جو بی (م؛ غرم 4۱4 س عم دبيع ثأن ۷۸٦)ء‏ دیورد 
هذا أيضا أبو سلیان المجستانی . 


X‏ چنا أن سخس بعش الكتب ای تثاولت التطق ااسم بالنقد مشسل 
کتاب الدقائق الباقلائی والآراء والدياقات لابن التو هذى » ويذحسكر السیرعطی 
أيضا أن أبا على الجباتى وأيا هاشم والقاضى عید الجبار قد حكتوا فى نقسد 
لدم( 


(۱) ٹس ألصدو ص ٣١‏ ویرد هسنا این العم ا جوزیة فی کتابه مقشاح دار 
ف ساليل 

(م) ابن خلدون مقدمة دیوان الصبر والمبتدأ أو ا یر قٰ‌آخیار العرب دالعجم 
وارب ومن صا من ذوى السلطان ال کر ص۳۳ 

(0) السبوطی صرں النطق ص ۴۲۱۰۲۲۵ 


سا لوس سے 


د قد ذگر عن ان عزم 60 أله !لف کناب ا اہ الثقر یب دود التعلق ء 
سط فيه القول على تھین العارف والمستعمل فيه أمثلة فة وجوامع شرعيسة 
وخالف أرسطو و اضع هذا العلل فى يعض أصوله ٠.‏ 

الشايت أن التکلمین أيضا استخدموا منبباجا لیس غي التطق 
الارسطرطاليسى ‏ بنا أن الغزالى وقف عرقفا معارضا لحم » وقد يكون مؤیدا 
منعلق آرسطو 5 

ص ۰۱۷۰ ۷۲۰۱۷۱ متأهج البحث عند مقکری الاسلام يعر ض امام ار مین 
وان قيمية 6۳۵ وابن السيى ۵ مدا ویؤکدہ و کذلك اہن خلدون (*) . 


(و) يقول صاعد ی طبقات امم 

(ج) امام ا رمین والشامل الرمان خوط سے ١‏ باب مدارك العقل ۔ 
(۲) ابن تبمية < ۹ عم ج موافقة صریح العقول لصريح افنقول . 
(4) السك بعد النقم س4 ١ ١‏ 


© اہن دون ق المقدية 


اس o‏ ہم 
اتصور عند ااناطقة المرب 


يذهب اين سيدا إلى د إن کل معرقة أو عم فيو تصورا وتصدیق والتصور 
ہو المسل الأول ؛ ویکاسپ پاطید » وما یری جاه ؛ متسل تصورلا مایا 
الالسآن . 

فالحد والقياس آ لتان ما سکس اأملومات الى کون جبولة فتصبح معلومة 
بالروية ء وكل واحد منیا فيه ما هو حیتی ومله مادون القیقی ء والکنهہ اقع 
منفعة ما حسبه نفع ماهو باطل زشبہ ال حقیقی ۔ 

وقد اجه المناطقة المرب هذه الوجبة فی تقسیه‌یم الماماق إلى تصور ول 
تصديق . فری الساوی - یسمی الاس الولف من معلومات نخاصة على هة 
خاصة مؤدية إلى التصور مقہولا شارحا ٠12‏ وماسسه وسم ولاؤ اف من معلومات 
خاصة على هيئة خاصة ليؤدى إلى التصدیقحجق شه قياس ومنہ استقراه وغیرضاء 


KR ¢‏ 
میحث امد 
یعتیر امنيح الأصولى منيجا من مناہج البحث العلمی ویتمیز بألہ خسار من 
لميتافمز یقا. ومذه المبزة جعلته ۔نمثقیا عمليا برجماناتفق و حاجة الانسان العلیقہ 
ونم إلى مبحثين أساسيين هما : ميسث الحد ومیحث الاستدلال» 


(۱) کناب منطق الساوی تحقیق الشيخ الإمام تمد عيده , ( من 1۳۳٣۷٣‏ 
إلى صو۱۳) . 


~4 


الح ؛ شرل سد الثىء أى مناه الذی لاجله استحق الوصف بالرصاب 
المقصود 20 . . من أن تعریف الد يتوقف على ماهو اي من الح ب 
فيل مو حصي الذاتيات أو جرد التميين کیفا انفق ٠‏ بنا د أن ابن سينا للتار 
بالمناق القدم يقول بآن اد هو القول المفصل المعروف للات جاهيته مب 
الغایة من الحد هى حصر الذائيات أى بیجع إلى وصف حقیقة الدود 4۳2 ولکن 
الخد فى المنماق دید الغاية مله جرد ابیز س أى يرجع إلى قول الراعف‌آی 
مەی أله القول الفسر لامم للد وسفته عند مستممله على وه مه وخصره 
فلا یدل فيه ماليس مته ولا عنرج ملہ مأمو فيه 5 
ویقول الاتلاتى عن الحد , المد هو ا دوہ یعزہ ولو کان غير ءلم يكن 
حدم 0 , 

فالعل إذن معرفة العاوم على ماهو به ٠‏ 

ويعرفه ألى الحسن البصرى بقولہ , انه شرح امم القظ على وجه مخصهہ 
و بحصرہ يمسي أنه یراد په التمييز بين المدود وغيره وانه لم حصل بالخواص 
اللازمة اتی تحتاج إلى ذكر الصفات المشتركة بینه و بين غيده . 

ویقول اين ثيمية ہ ا حققون من النظار على أن مد فائدته النمییز بين الحدود 
وغيره » ويحسل أل النظر والكلام من الملمين وغيرهم من الطوائف 
الأشعرية والمعتزاية والسكرامية والشيمة . على أن الحسد يفيه التمييز بين 


(و) الذركش ۔ البحر الط سے ١ص‏ درز 
(۴) ان سینا منطق اأشرقيين سیب (الجاۃ) 
(۳) امام الحرمين ‏ ااہرھان #طوط و فصل حد العم وحقیقته 


س مو ہم 


الجدود وغیرہ ۱2 , 

و ورد التھاو ی 2) أن الحد عند الاصو لین يعرف بأئه د وهي ماعیز الثیء 
عن غيره» وذلك الثیء پسمی محدود أي معریفاء , 

وهذا انقلاب کییر فى تفسين الد . فیینما کان امناطقة التدای سرن أن ا حد 
هو قصوی للماعية أى أله يعتبر تصور اعلوق بعد أن لم یکنء فالحد هو مااشتمل 
على مقوهات الشىء الشتر که والخاصة » أى معرفة جیم الذائيات وتر تيبا على 
الرجہ الا کل آی بار تيبا ترتیہا نسقیا يبدأ بالجنس أولا ثم الفصل مایا ء 

بين نکر ا۔اتعلق العرری هذا الرأی ء ویری بعص المناطقة المسرب أن أله 
لقظى بحتء أى لہ بالامكان أن عبر ادود عن غيره بدون تقیدفکرة الذاتيأت 
أو المرضیات » ويرى بعض التاطقة العرب أيضا أن السك يتكون من ماهية 
اعتبارية يمعنى أن لفرق بين ا حدود وغیرہ مخاصة الثىء وحقیقدے الى یم بها 
الفصل ينه وبين غيره ٠‏ 

ويتجه أیعضا فريق من المناطقة العرب إلى لزوم الاطراد والانكاش معني أن 
لم من ابوت الوصف ثيوت الحدود ومن انتقائه انفاؤہ . 

تج أن موق الاطقة المرب من اقنطق الأرسطى القديم مرقف ءعادض 
بصدد مبحث الد و تمرقه . إذ با يرى ا مق القدیم أن الد يعتير تسود 


(١)کا‏ يتجه إلى هذا الرأى آن الحسن الاشعرى والقاضی آی بكر وانى اسحق 
وابن غورك والقاضی آی يعلى وابن عقيل والنسفى وأ هاشم وعبد الجبار 
والطومى و بن اليم عن السيوطى فى صون الق . 

2( صاحب كاف اصطلاح الفثون ۱ 


سد 0 سس 


للاهية تعد أن ا نطق العربى يرى أن الد تفصيل مادل عليه اللفظ اجہالا 602 , 
ورأى ابن سينا من هذه المسألة وددها فى کتبه ویرد عليه ابو ابر کات اپخدادی 
وله ا دود فى جاية السبواے 1 ادود ی ج دو د الاسام سس و الاصاء 
الامور الممقولة ‏ وکل أمى معقول فلابد أن رمقل -- ان کال (اشترك أیشیء 
هو » رکال جزء الممیز أى شيء هو ؛ فکان المد سبلا من هله الرجهة (60. 


ويذكر ابن تيمية 60 ۰.۰ « صی الد مبني على اعتقادم أن امراد پاس د 
تصوده و اس كذلك » . 

یتجے إذن مناطقة المرب و >معون على أن الد يقصد يه التمیین بين 
ا مدود وغیره . 

بق آم وهو ما الیل إلى هذا التمييز ؟ ای أن الطر یقة الى نتأدى پا إلى 
| كتشافه . يمد أن المنطق القسدم من ناحة آخری یستشد إلى بعض الطرق وهی 
الاستقراء والقسمة والبر, مان والتركيب . وقد أخذ بومذا النیج بعض الإسلاميين 
0 صرجم ودواساتہم اانطقیة . 

وبعد الرركش نصا هو , إختلف أصحابتا فى تر كيب الخد من و صفين فأكثر 
کا دفع ا لمع بين حقیقتین فى حد واحد إذ أمكن آفراد العنبین عن الاخصرى . 
فنجده يقول فى حد الجسم و انه الطويل العريض العمیق ء کا يقر این تیميسة أن 
تظار السامین , أن يذكر فی ا حد الصفات الشتر کا بينه و بين غیرہء ۔ 


)١(‏ الردكشش فى ابحر احیط سو ص وم 
)0( البخدادى فى العتر و س و 
(۴) زد کش ف الببحر الط 


س ۳۵۷ ہے 


پرفض المناطقة المرب أيضا فكرة التر کیب يمع أنه ایس معنی منع ال رکیپ 
تکلیف ا اد بأن پورد فى حظه عبارة واحبدة بل القصود يه مر اقصاد الم 
بدون اللبظ ‏ فالعبارات لاتقصد لاوا ليست حدودا پل عن حبودم . 

امد أن المناطقة العر پ پشکرون و یہطاون ار کیپ من الماهية أى ٠ري‏ 
الجاس والفصل - إذ أله تر کیب يقوم على اساس اعلبة . معن أنه فكرة أن 
الجسم جزئیة ۔۔۔ وصودة شیر محسوستين ( الجنس والفصل ) پفکرغا الباق 
المرب والسدون لنهم يقولون بأن الجسم مركب من الأاجراء الى لاتتجرا 
ويقصد !انا قة بالتركيب تعدد الا لفاظ أى القول بتداخل الحقائق . 

وعلى هذا جد شی النقود الى أوردها الناطقة المرب قتجه إل لقعد ميحتك 
الحد من حيث اتصالہ بحت العثل ٠‏ 

ومعنی هذا أن المنطق القديم پری أن الفصل ومو الصورة علة وجود الجنس 
ومو المادة 010 ۰ ولكن الرازی شيخ المماطقة لايوافى عليه ویقول ١‏ لان الامیة 
المركية من ذات وصفه أفحص مٴثہا كاليوان انکائپ یکون الذات فبا والصضۂ 
فصلا مع امتناع کون الصفة علة للذات فتاخلما 60 ۰ 

الرازی الكتب فصلا بولا هى خاصة . ای ليقناولما على أساس أن الاهيمة 
اعتبسادء 


وخلاصة القول أن المناطقة العرب قد ذھبوا ببطلان اللة من حيث صلتها 
پالفصل ۔ 

(۱) الراقف جم س وكذلك ابن سینا فی منطق المشرقين. 

(ك) الزدکش فى البحر ا حبط ۹۱۶۱۰ 


س ړو ہی 


واقد مادی الماطقة العرب إلى هراهم الەارض للا باب الآئية: 

۱) قد يكون الفصل الواح بالنسية إلى توح واد جنسا له . شسال: 
( الناطق بالنسبة إلى آنواع اليوان فصل للانسان وإلى الملك جنس لہ. والیوان 
جاس للانسان ء لان هذه السكلمة تطلق على افراد حقيقية عنتافية ولکنہا فى 
الوقت عينه فصل الإنسان من الملك . أما للتاطقة الارسطوطاليين فيرون أن 
الفصل الواح بالنسبة إلى الذوع الواحد لايكون جنسا باعتبار آخرء لان الفصل 
لو كان جفسا لكان معاولا للجس المعاول لہ ۔۔ فیکون الماول دل لعل س وهو 
نع 62 

وفذا أباح المناطقة العرب اقتران الفصل يحنسين ف ال ماهد المركيسة من 
حدين » کل واحد مھا أعم من الآخر من وجبه . 

مثال ( کال حیوان وال بیش » ليران بصدق عل الابیش وغیره ‏ والاپیش 
بصدق على الحیوان وغیرہ . فان قسکونت الماعية منیا کان اطیوان جنسا شاه 
وال یش‌فصلا بالنسية إلى ا لحروان الاسود و بالعکس باانسية إلى اباد الأيش» 
ويذيج من هذا أن الفصل وهر الا يضف 2*۱ الأول يقارن جنسین هما ا حیوان 
وا حاد. کا أن الحیوان إذا اعتبرئاه فصلایقارن جنسير هيا الأسود و ال بیش 


آما الناطقة القدای فیذھیون إل أن الفصل من حيث هو ع لد ء لايقارن 
الا جنسا واحدا ۔ 
وتری ان حرم یفرد صشا خاصا للالفاظ الدائرة بين أهل النظر ویقول 


)١(‏ الزد کش فى الیحر اشیط ب و موه 
(۱) أبن حدم الاحكام + ضوخ سه رو 


ست 04 س 


موجود تحدید ال لفاظ الاسر لبة لآن الخطأ کئیں! ماصدث رتتیع المقائق 
لعا بك المای , و یقناول بالیحت الد و الرسم و الم والبرمان والدليل وا لحجة 
والاصل والتوع . وقد ردده أيضا امام الحرمين الجوبى . 

تیینا باأپحٹ فى مصادر مبحٹ الد عند المناطقة المرب أن المناطقنة العرب 
صدرو! فى هذا المبحث عن قكر مہندع أصيل یتفق مع اطاپسم الخضاری العام 
لحم . وثراہ آنه مخالف التعلق الد و تعاوره , 

و لتتتبع منہج وطرق السکشف من خلال اليحث فى مسائلہ و موضوعاله(6۱. 


ہے عام 


الاستدلال للاطق 


باب القیساس : قباس الشاهد على الغائب . 


عن قولہ القياس القدیم وعن طييعة التمثيل الأرسطى بالرغم من أن هناك 
آشابه ظاهرى من حيث الانتقال من جزئی إلى جزٹی آ خر . 

وهو موصل إلى التعبين 65 رپرد هذا الرأى ابن تيمبة وشارح الملوم حب 
الدين عبد الشکور ٠‏ ویستند هذا القیاس إلى فكرة العلية © فان اک ثبت فى 
الآصل لملة كذا مثال ( حك الحرم فى ار لول ال تکار و ينقد أيضا على 


(۱) اسیو طی فى صون افنعلق والكلام ۲۳۲ 
(۲) السيوطى فى صون لمتطق والکلام ۲۷۲ والمواقف للايمانى - ۲۱-۲ 
() فكرة الملة آي قانون الملبة تقول پآن لکل معارل ءل 


ہس ب۹ 


فكرة الاطرار فى وقوع الحرادث )١9‏ می أن نقطبع بأن للا( عله الاصل ) 
موجودة ف الفرع ۰ فاڈا كنا قد وجدنا الاسکار فی اسر وجدنا التحريم . شم 
وجدنا الا کار فی آی شراب خر قطعنا بوجود التحریم فيه ۔ 


وھذا اقباس طریق ومنباج على أصيل لاتمجپ أن مالم جون ستيررث 
هيل موجه المعرو فى هليه ٠‏ 

هذا انیج هو فى الحقيقة الاستقراء المردف ٠‏ 

يقسم المناطقة العرب القیاس إلى نوعين » قسم پذھب إل القول بصحة القیاس 
إذا مالاح بعض الشبہ و يعرف بالقیاس الظی ولا ستند عليه فى البحث العللى + 
وقسم آخر يذهب إلى القول بصورة وجرد الم بن الآصل والفرع . لال 
ناك فوعان من القياس فى رأى المناطقة العرب. قياس یقوم على أساس الارقباط 
العلى وآخر يقوم على أساس الار تباط العرضى . 

دیہمنا التو ع الأول من القياس الذى یقوم على أساس ارتباط على مكوناته 
فى . الاصل والفرع والءلة والحشک ء ویقصد بالأصل مابی عليسه ضیرہ والفرع 
ماتثر ع على غيره والملة هى الوصف ال امع بين الفصل والفرع وا کم هو نتیعة 
القیاس وما ثرت للفرع بعد ثبو تہ للاصل ۔ 

ون جد أن دعامات القياس وهو دۃ اللطق والفکر العرى یلسع 
من مصادر أصيلةء هى الفقه و الكلام رال وهذه الأسول توكد مسدی اقساق 
وتوجد طرائق التفكير ومناهج الپحث عند المناطقة العرب . 


(۱) فكرة اطراد الملية أن الع الواحدة إذا وجدت ظروف مشاب التجت 
معاولا عتشاہا 


~~ 


و باستعراض مذاهب الناطقة ااحرپ بصدد العسة تدع یقناوٹما من حیثف 
شروطها وسالکپا وقواصدما . 


ہے مم 


منطق مدرسة الفلاسفة 


پر رسائل این رشد 
× اين سينا 


× منہج القرآ ن النطق 
هد تریح أساليب أدلة القرآن على اسالیب أدله الیو نان انما ۰ 


س ا س 
متطق مدرسة الفقهاء 


بدأ البحث فی السائل العمليسة وللصاملات قيل أن بیس دا البحث فی مسائل 
الاعتقاد . وعل هذا فالعلاقة بين مدوسة الفقبساء عنطق اليو نان علاقة أسيق من 
غيرها من المدارس المنطقية الأخرى . 

وتری صاحب البحر امحیط ۲۱2 یقول « فأصول الفقه هو نموم طرق العقيدة 
من حیث أتہا على سهيل الاجمال و كيغية الاستدلال و سالة الستدل بها. 


قأصول الفقه عثابة المنطق إلى افلسقة » ويقول صاحب العنمد © و إن 
المراد بكيفية الاستدلال الشروط و القدمات ؛ ورتيا معه, ليستدل بالطرق 
على الفقه . فالآصول إڈن منہج البحث عند التضية إذ ہو مثعلق مسائله » أو هو 
قانون عاعم لذهن القضيتين الخطأ فى الاستدلال على ال سکام ۔ 

قد يبدو وجه مشبه كبسير من مناهج التعاق والنہج الاصول ٠‏ ويرى ابن 
خلدون أن التہج الاصول قد سبق و ضع الشافعى له فى صورته الکاملة کا يقول 
امام الحسسرمین شارح الرسالة د ژنه لم يسرق الشافعی أحد قضیتنا الاصول 
رمعرفتها 0). 

بل يعثير عصر الصحابة والتاہمین مناسبة لنشأة امن ااصول فثری أبن 
عباس يشع فكرة الخاص والءام والمفہوم وفكرة القیاس بين الأاشياء والامثال 


)١(‏ لبحر انحط و ص۹ آازرکش 
)١(‏ العشد ۔۔۔ آو الحسيى البصری 
)٣(‏ ابن خلدون مقدمة ص ړا 


ےوک 


وشرائط الہ لا ء وا يورد ۵ الزر کش سم إن السحابۂ تکلموا 1 ذمن 
التي ( صلمم ) فى العلل » . 

ویوود اين خلدون رأيا هاما يقطع فى هذه السائل ... ہ ان کشیرا من 
الواقمات ,مده یصاوات الله وسلامه لم نتدوج ق النصوص اثابتة فقاسوها با 
ثيت , والحقوها یما نص عليه بشررط فى ذلك الالحاق تصيسم قلك المساواة بين 
الصبیہین أو این سنی يغلب على الظن أن سک اللہ تغالى فی و[حسد وصار ذلك 
دلیلا شرعيا باجماعہم عليه وهو القیاس 69, 

کا تادا إلى ميحث الترجمان فى الرواية . 

و تناول الأصناف التبسج الأسولى ماقاموا الأصول على الفروع ولم یقیموا 
الفروع على الأسول » 

ويردد (۳) م فاستنبط الشافعى عل الأسول والفقه ووضع الخلق قانوناكليا 
برجم فى معرقة اتب أدلة الشرخ إليه, . 

ويذكر الآستاذ مصبطق عيد الرازق ©۲ « فلا جاه الشافعی #ذهيه الجديد كان 
قد درس الملهبين : ولاحظ فییا من نقص بدا له أن یکلہ د وأغذ ینتض بیض 
التعريفات من ناحية خرو جما عن متايعة نظام متحد فى ذلك طريقة الاستنیساط 
وھذہ الطريقة طريقة فاسقية محتة ٠‏ 

وهذا الاتجاہ هو اتبجاہ العقل العلى الذى لايعي بالجرئيات والفروع فكان 


٢٢ ار رکش ب الیحر ا حیط < ه ص‎ )١( 
افرجع السابق ۔‎ )۲( 

(۲) ارجم السابق. 

. ميد فلسنة الاسلامية‎ )٤( 


صا ۷۷س سے 


تفكياه تفكيد من ليس م بالسائل ا زثیة والتفاريع بل یم بضيط الاستدلالات 
التفصيلية باصول ممما وذلك وهو النظر القاس » ۰ 

واستمرت دسالة الشافعی تسيطر على اللتاهج اللأصوليه حى يدأ ے بن 
عبد الله أبى یکر الصیرف ( ٣۰٣۳م‏ | ۸۱۳۲م ) بشرحیا م أنت الشراح من بعده . 

ویذکر السبکی والزر کش 61١‏ بعض هؤلاء الشراح فى منیج المین وحسان. 
الفرس وأو الو ليد النسابوری ومد بن على العقال الشافمى والحافظ أبو بحسكر 
الجودق النسابورى وأبو زید ا حوول وروسف بن عدر وجمسال الفین دان 
اما کیای وأبو القام بن عاصی ٭ 

ولق تفرع الاججاه الفقبى إلى الأصناف ومنہم الديومى وقد تكلم ف اقباس 

وله كاب تأسیس النظر ثم مادونه فى كتدايه كشف الاضراع ثم ابن الساماق 
(۱4+ه) ف أكتانه بدائع النظام والاهام القاضى ف الموافقات التي القرآق 
والدخيرة وأنواع البروق فى سواء الفسروق ملک © فى جع الوامع 
وہنا خاي . 

و مكنا ان قول انه ژن وجدت قبل آرسطو منامج منطقيسسة كالاستقراء' 
الائ الى أو الجداية الافلاطونية کان لما أثر بالخ فى تکوین الاد رجاتون . 

وقد وحد الشاقمی 2 قيله أصو لیذ آثرت ف تكوين الرسالة . 


و لكن الرسالة و طریقةالپحٹ فيا لايقران وجود علاسة أو أثر أجنسی عن 


0( آلورگئی 
(؟) أن دون مقدھڈ ۲۹۸ 
(۲) فخر الدين الرازی ف متاقب الشافعی ص م ۰ ۱۰۲ 


سا و۴ ند 


اانفکیں العرفى و اللغة العر یڈ 

پذکر الاستاذ الشيخ ممطق هید الرازق 2 « إن الإتجاء تلنطی إلى وضع 
الحدرد والتعاریف أرلا مم الاخط فى النقسم مع التمثیل9) والاستسياد لكل سم 
واعداد الجدل ااشبعة بصور المنطق ومعائیه ء سی لتکاد تيه لا فيه مر دقة 
اليمحت و للف العم 60 حسن التصرف ف الاستدلال والنةس ور اما النظام 
التعلق حوار فلسفیا على رغم اعتاده على النقل واتصالہ بأمور شرعية خالصة .. 

و اسكن الثابت أن ااشاقعی ل يتأثر بالمتطق ال رسعلو طالیمی بل ماجمہ إلى حد 
الاحریم ۵ء وکتابانہ خالية من أثر بالمتطق الارسطرطاليسى0© ۰ 


(۱) مصطنی عبد الرازق "بيد لتاریخ الفلسقة الاسلامية ص ۳۳۱۰۲۳۰ 
(۲) طبقات للسيق 

(م) البحر ا حیط ار رکش خطوط 

()) ان خلدون للقدمة ۳۱۹ 

(ه) معط عيد ارازق ميد ف تاریخ الفلسفة الإسلامية ص ۲۸۰ 


ی ۷۷ سے 


عدرسة التصر: فسة 


المنطق الأشراق 


إن أساس العرقة عند الصوفية هو الذوق ۲9ء حی انتا نوی أن ااسپروردی 
وهو من آعلام التصوف الاسلای يقر هذا التهج النطق ا جدید بقوله د إفه سياق 
آخر وطریق أقر ب من ك الطريقة وانظم وأضبط واقل آتمایا فالتتحصيل60. 

وتارة يصفه يأته ‏ الا الواقية للفکر يلاها مختصرۃ مضبوطة بضوایط 
قليلة المدد كثيرة القوائد ۲۳0 ». 

دیرجع مصدوه إلى مصدر آخر غير العقل بقوله « لم حصل لی أولا بالفکر 
بل کان حصولہ پام آخر - ثم طلیت اة عليه ٤٤۵‏ ۔ 

و عکن أن نقسم البحوث و الدراسات الماطقية عند لسپروردی إلى بحثین 
أساسيين 0 

اولا : نظرية السوروردى ف التعريف . 

انیا : نظرية السپروددی فى اجج ۔ 

ماعن نظرية سه ف التعريف فهو يفكر التعریف الاوسعلوطالٍس کا جاء فى 
لا ودجافون وميتكر طريقة جديدة ۔ 
(۱) حكة الاشراق ص ۱ للسير وردى 
(۷) حکة الاشراق ص ۲۷ للسبروردى 
(۲) التعريف بالحد ( حفس وفصل ) 
(4) هیا کل النود د. مد على آبو ریان 


س ۷۷ مت 


ویقوم القد الأول عنده ایحث التعريف من شلال قول : 

لما کان التعريف باد عند المناطقة التقليديين الارسطوطاٹبین يقوم على 
الذاتيين أى با حنس والفصل ۔ 

ولا کان انجہول لایتوصل إليه إلا بالماوم ۱2 فان مبحث التعریف با مد 
ينار من آساسه » وذلك لان الفصل ليس إلا الصفات الکلیہ الى يتميز بها آفراد 
حقیقة واحدۃ عن أفراد غيرها من الفائق الى إشارك معبا فى جنس واحمدء 
والفصل مثاية الذاتی الخاص ء اذا وجد فى شی المحصدود ء لم يكن خاصا به . 
jy‏ كان خاصا به وغير محسوس فهو مجهول مع الثىء ۰ فلا مکن التعريف به » 
لوجود تقدم ال بالمعروف على العم بالمعروف ء آما ذا عرف پال موز العامة ب 
آی ااشاملة له ولغيره قلا ختص به هو بالذات ہہ فلا يكون خاصاء کا افتوش 
من قيال > 

وبحدد السبر وردی 7 طر يقين آخريين التعر يف ويكون ذلك : 

6 آما عن طریق الاحساس » فالاهور !نحسوسة تدرك مام الادراك . 

م ) واما طريق الکشف والعیان » وهو ادق الطرق راوقما . 


ثم يورد النقد الثائى لمبحٹ التعریفع 


فقول ١‏ من ذکر ماعرف من الذاتيات ‏ يأمن وجوه ڈاتی آخر غفل عله ». 
والستشرح أو الناز ع أن يطاليه بذلك . 


(۱) شرح حکة الاشراق ص ۵۲ 
(۷) شرح حكة الاشراق ص ۹ہ السهروردعه 


سم ۳۹۸ سے 


ولیس للعروف حیائذ أن يقول لو كانت صفة آخری للاطلقت عليها إذ كثيرة 
الصفات غير ظاعرة ٠‏ 

ریستطرد بقولہ , لآن اقیقد اما تكون عرفت » إذ! عرف جيم ڈاتھا 60 
اذا انقدح جواز ذانى ؛ لم تكن معرفة الحقیقذ متيقنة بل تکون مشک وکا » . 

ديقرر أيضا ء أن صاحب الشائین - أى أرسطوطاليس ‏ اعترف بصعوية 
الاتیان با حد ». 

ی أن الہروردی ”۴۲ يتأدى إل التصریح بأن الاتيان باشسد - القدم 
المشاؤون ۔ أى تر كيية من الجنس والفسل ‏ غير مكن . رف ذلك يقو ل ااشارح 
فى لیل ذلك اما جواز الاخلال بذائى لى يعرف ہ واما لصعوية ييز ال جناس 
والفصول من اللوازم العامة وا خاصة . و غذا عدل الناطقة الارسطو طالیسیون 
إلى الرسوم للفة من اخوراص . 

يذهب السپروردی < إلى القول پآن الثىء [ذ! عرف لمن لا يعرف فیلبفی 
أن يسكون التعریف بأءور تخصه » أما لتخصيص التحاد أو لنخصیص البعش 
آو الاستاع . 

ومعئی تخصیص الأساد » أن يكون كل واحد من تلك ال مود الى هى أجزاء 
ٹلعرف غغتصا بالثىء کقو لدا فى تعریف الافسان د إته ناطق ضاسك کابت 
متفر ۰ . 


(۱) قباس الغائب على الشآمد 
(۷) حکذ الاشراق ص وه 
۳ > > ص 


س ول س 


آما معی تخصیص البعض فيكون عض أجزاءه ٠‏ عتصا با اسرف دون 
البحض . أى أن تعتبر هذا التعريف حدا تاما أو وا تام إذا کان جزہ العرف 
غير الختص ا قرييا وجزہ العرف ا مختصاعا فصل واما خاسته ۔ فذا آردنا 
أن نعرف الإنسان فلنا أنه حیوان ناطق آر اجك . 

والتعريف الأول حد تام » والتعريف اشاتی رسم تام . وإذا كان اما نصلا 
واما خاصة فنعئبرہ حدا ناقصا أو رما انا . 

اذا آردنا أن عرف الالسان فتقول « إنه جوهر فاطق أو ضاجك ۱2ک 

ولخلس من هذا أن التعریف يكون على ثلاقة آلواع : 

4 آمود تختص الشیء اتخصیص ۲ ساد 

۳ « د ھ د البعض 

۴ هم د و 0 للاجتاع 

ویعئی بالاچتیاع هو أن یکون التعریف بأس_ور لاقتص آحادھا الثیء 
ولا بعضها بل مختص مر عم بالثىء من أجرائه . 

ویقول السپروردی د ليس علدنا إلا تمرف ات یأمور حص الاجتاع ء 
کقولنا فى تعریف الانسان انه القتصب القامة البادى اليشرة المریض ال ظفار ء۔ 

و یررد قوله ء إن اد لأنبرى ٢٢‏ ينتفع به فى العارم فعا لايقصر عن الذی 
صسب المامية والحقیقة ء فالحد لاۃہوی فى رأيه أصح من الد بحسب الحقیقة۔ 
لاله قد پنقدح وجودہ فى ماهية آخری لایمرفبا الحاد ء کا آلہ لاوز الاخلال 
بذاتی الشىء لم يطلع عليه , وحموما تكثر فى مذا الحد الخالیظ الجديدة . 


(۱) ااشیرازی 
(۷) المطارسات 


نص ١ل‏ سم 


وقد فرق ال پروردی بين المد والرسم ء فالرمم بحصل باللوازم ینا اد 
الفہوی هو وع احمولات الذاتة الى تطلق على ااشیء مسب الفبوم(۱). 


ولا توجد أبة علاقة منطقية بين التعريف بب الفہوم و العناية والتعریب 
تسيب الاسم . و ذلك لان التمريف محسپ المفيوم والماية هي تصور مور 
موجودة بالفملء آما التعريف بحسب الاسم فميسارة عن تصور مفیومات في 
معلومة الوجوه فا لحار جسواء كانم و جودة ام لا. أیممة فرق تو جد بين النينء 


وھذا فالتعريف حسب المفيوم دالمنایة عند السب روردى شىء جديد غير 
الحد الاوسطوطالین ٭ 

أى أن ااسہروردی ینکر الحد الارسطر طالیس ويضع مدا لایقوم على فكرة 
الماهية الى تند إلى الجنس والقصل » ومهذا يتفق مع ا اتكلمين فى انكارم لفكرة 
المامية لاسنادما إلى الآساس الیتافیزیقی . ولكنه مختلف عن مناطقة ااتکلمین 
فى اعتباره الحد سب المناية دو محولات ذاتية تطلق على الشی۔ حسب الفموم. 


وھکڈا پتضم لنا السپروردی فى 29 مبحث التعريف قد رفض نظسریة 
أرسطو طائيس الى وضعہا ف الارجانون عن التعريف الذى يساد اساسا عل 
قكرة المأمية وهی من التصورات اليتافيزيقية الى رفضها الفکر الفلس والمناطقة 
العرب والسلین رفطا يانا . 
وعذا جدید في مبحث الحد فى اانطق . يرجم افطل قرس ه إلى اسبروودی 
و مدرسته والمتكلمين ۔ 
(۱) شرح حکة الاشراق ص ٦٦‏ 
(0) شرح الحكة الاشراقیة ص ۷۱ 


٭ہ ۷۹١‏ ہم 


اد الدراسة 


نادانا بالدرامية فى هذه الصفحات مو ضوع المنطق عند المرب عاو لين تلہم 
تیه التاريفرسة و تطوي اليج فى موضرجاته وسائله ؛ بان المائر على ذلك 
فرضین ؛ 

الأول الكدف من الابداع والتجديد والايتسكار الد أن به نظار العلق 
عند العرب من خلال الدراسة العلبية احابدة للنتاج العقل فى أروع دأجی جانب 
منه ألا وهو المنطق . 

و مه قضية تتصل بالفرض الأول وهی آھیں إلى مآثر لعسرب ودررم 
الحضارى فى العلم والفكر بطرزه وأ ماطه ا ختلفة . ومن خلال هذا لانظور فلن 
الملامح والسمات المقلاقية عند العرب : مذا تسكون أمام الباحثين والدارسین 
الوثائق التاريخية لذترة تمند من القرن لشانی سى لقن لقان المجرى ای مت 
اندثار مدارس الفكر الفلسنى بأثينا و بالاسكندرية فى امسر اليوناقيمة والحلنية 
حتى مشارف عصر الثبضة آو الرتؤسالس فى الغرب الا ورن » وهذه الحقبالتارعیة 
كانت ولا ترال دی الباحثين حلقمة وة | پرقاد مخاورها إلا قله من الدارسين 
أو الستشرقين . ون حاوشا أن نؤرخ للمنطق نقبین أله مس عراحل تارمخيية 
وأزمئة تمتد عبرالاجیال والتارريخ » حيث کن أن نضعبا بين حلقا ‏ أو ماحل 
علی سهیل الاتفاق فى سحل عاقبل أرسطو ومرعلة ما قبل بیکون » ویکلشف امام 
الدارسين أن مناك تفكير منطق خصيب له الفضل کل الفضل نی عليه التطوير.. 
والتجديد فى تاریخ المنطق . وتعسل من آبرز الشخصيات الرائدة فى جال التعلق 
عثد العرب الرئيس ابن سينا وأخوان الفا والمكندى رالفاوای واين ايميسة 
دالغزالىو السا جستانی و (ارازی‌واین حیان ابن خلدون والبخدادىواين الابیاری 


اع اال ~~ 


الکوف والنظام وا جاحظ وأبو حیان والسبروردىوغيرم من تطرقوا موضوعات 
المنطق ومسالله وقضاياه , الیمض خالطتہ وجمة نظر فقبية أو باطنية أي ظاعرية 
آي صوفية أو علبيية أو جد ليسة » ولکنہم التقو! على طريق إنشاء منطق عيربى 
يمختافب عن منعلق ار زان في «کئیر من اجره خاصة فيا پتصل بالاستقراه 
و التجربيسة , 


أما الغرض الثانى فبو موقف السداوس والحاةسات الثعلقية رای شيدديا 
اجتسع العرن فى تطوره الحضارىر الدینی حیما دان بالإسلام تمان عن الجتدمات 
القدیمة اللادینیة ء فأنت موضوعات النطق تتمل مسائل اللاهوت وا ماءلات 
والکشف العلمی , حنیا کان يغلب على مو ضوعات الاعلق قدا الطايع اختاف 
ماما عنه . وسين امرض فظار۱2) الماطق لنقض اأنطق الارم‌طوطا لیس القدم 
بصورتہ الى عرف بها عن طريق النق۔لة و اشراح للتأخرين ۸60۵ یکن عقدود 
التعلق القدم أن تثيت دمائمه پل مالبث أن الهاو أمام التسار لتق ندید 
الستوحی من حضارة العرب والسلبین » والدلیل الوثیق على صحة هله للقولة أن 
حر کہ الترجمة نی عرفہا التأريخ الصرق والإسلاى آھیر يوضوح إلى أن دود 
الحضارۃ الجديدة لم يكن تقلیدا فحدب بل طراز! حضادیا من فوح آخر إن دل 
على شىء فاعا يدل على العبفریق ء 


(۱) القارای من ص ۸۹ سیم ٩۲‏ 

(«) ابن تيمية ( ماطق الفقهاء ) 

(م) السجستانی : هو أبو سلبان عمد بن طاهر بن بهرام التعاق السجستانی قيل 
أنه ( توفى ۶۷۸۰ ) ورد ذكره على لسان آبو حیان على ين ممد للمچامی !لتوحیدی 
فى كتابه القاہسات مہ ۲۹۰ طيمة مصر سنة ۱۹۲۹م 


“N~ 


وعليه پنیخی أن نضع قضیة الثراث العقلى عنسد المرب وللسدین فى و شما 
ااصحیح فلا تتجاهل عأثرة من مآ رمم على تاريخ الفکسر وا حضارۃ کا لائیخہم 
خا يسيرا . بل تقرر فى حیساد و بأمانه أن العرب فى اطار حضارتهم قد قاموا 
بدورہم خلال عصور طو يله تقدر بأربعة عشي قرا لم تصل فيه حضارة بعد افیلاہ 
إل یل هذه الحقبة وازدهارها , 


و لعل هله الصفحات اقلا ھی ارماصات لتاريخ موسوعة لس اللعاق 
العام وعلى وجه الإنتقاء ٹلوجز لعل المنعاق عند المرب ٠‏ 

وبعد فرڈہ لمات عن اة للنطق عند العرب علپا تحقق النفم المرجو ونسأل 
اللہ ا دای والحكة . 


س ولل سم 


المراجع والصادر 
أولا: آم الراجم الآجدية : 

1 مس‎ History of Arab Jitrature, Nicholson 
2 — Traité de پمتوتومز‎ E. Goblot 
و‎ w~ Vocabalaire de Philosophie, R, Jolivet: 
4 Le eystén d'Aristote, O. Hamelin, 
5 س‎ The laws of thought, Boole 1931, طبعة بادپس‎ 
6 ~ Logic, W. E, Johnson vol, 1 
7 سب‎ Logic, Bosanquet vol. 1 
و‎ —~ A system of Logic, JS. MiN 
و‎ - Logic, Bradley 
10 — The thery of Inquiry, John Dewey New-York 1938, 
11 -- Principia mathematica, B, Russell 
12 ~~ The Reconstruction of Religions 
13 ~~ Making of Humanity, Briffault. 
14 عل‎ Logic, Wisly Salmon. 
15 مت‎ Aristote daug le Moud Arab, E. B, Madkour, 


وت ۲۷۹ ہے 


( خطوطات - حقیقات - مؤلفات ) 


ٹانیا - آم الراجع المریة: 


۱ تيد فى تاديخ القلسفة الاسلامية 
٢‏ المنطق الحديث ومناهيج اپسه 

۴ المنعلق التوجپی 

4 المنطق الرضعى 

٥‏ مناج البحث عند فكرى الإسلام 


+ نشأة التفكير الغلسق ق الإسلام 

۷ شاه الفكر الفلسفی + ١‏ 

۸ عیاکل الشود 

4 الال و النسل الشبر»‌تاتی 

۰ الفصل لہ الملل والنحل 
التقريب فى حدود المنطق 

۱ القدمة 

۲ امسر 

۳ الثراث الي ولاق قاحضاوۃ الاسلامية 

(آعروف تجمو عة مقالات الستشرقین) 

٤‏ أرسعلوعند العرب 

٠‏ المنقذ من الضلال 

5 حاشية محصل أفكار المتقديين 
والمتأخرين 


مصطن عبد الرازق طيعة القاهرة 
2 جود قاسم 3 0 

د. أبو العلا عفیقی 3 

دہ زک جیب رد و « 

د. على سای شاد و« م 

ده على سای الثشار ‏ و م 

د. جمد عل أبو ریان طبمة الاسكندرية 
د۔ جد على آپو دیان ,ام 
طبعة بولاق 

لابين حرم 

لاہن خلددن 


لاين کر 
ھ. عمد الرهن بدوری 


د. عبد الرحمن پدری طيعة القاهرة 
الغرالى 
للطوسی 


یق وی ھت 


بر أخباد السکاء التقطی 

۸و الاسفار الآربعة 

۹ اشقصوان الحم 

٭ توهة اللآارواح وروضة الأفراح 
١‏ ارو اقة 

۷۲ بیین کذب القتری فيا سب إلى 


الامام الاشمری 


طبعة لیبرج ١٣۳٣ھ‏ 

للشیرازی 

أییرق طبعة لاھود ٣٣۳٣ھ‏ 
اشھرزوری ( منطو طه بدار الكتب ) 
دہ عیان أمين 


لاين عساکر 


٣٣‏ صون النطق والكلام عن قن للنعلق للسيو طى 


و الکلام 

٤‏ جامع بيان المطم وفضلة 

۲۵ جموع الرسائل السکیری 

۷٩‏ مرح العيسون فى شرح رسالة ابن 
زیدون 

پام الرسالة الحمدية 

۲۸ الکامل 

۹ الإنساب 

۷۰ مقالات الاسلامین 

۱ الابانة 

۲ الاج 

۳ مسل الثبوت 

یم الإحكام فى أصول الاحكام 


٥‏ فائی الأآصول فى شرح ا حصول 


لابن عبد ابر 
لابن ثيمية 
الاين نباه ااصری 


لان ئيمية 
لان الاير 
السعاق 


لامدی 


ترا (لرط) 


سے ۲۷ نے 


۲۷۹ الحصول 

۷ الستصفی ۲ 

۸ البرھان 

۲4 رسائل اخوان الصنا واخوان الوڈا 

۰ حاضرات فى مقدمات فلسفية 

١‏ فصل ف رسائل اخوان الصفا 

۲ العقيدة و الشريمة 

۳ بررکبان 

44 اماب الاعی التقکیر الاسلای 

٤و‏ فاسفة ان سینا وآترها فى اودیا 
خلال ااقرون الوسطی 

45 المدخل لدراسة الفاسفة الإسلامية 

۷ الثراث اليواش 

۸ الغبرست 

۹ منطق ارسطو ( 9۱ نالو طیقا الثانية ) 

٠ه‏ اليافيوى ‏ رسالة فى امتطق 


وه آخوان الصفا ‏ الارسائ 

۲ منعلق المشرقين 

موه رسالة فىأقسام العلومااعقلیة۔ الرسائة 
التاسعة فى آقسام العلوم اامقایة 


لفشر الدین الراژی 

مطیرع 

مخطوط 

الددكثى 

لد کتور مد ثابت الفندی 

لاد وى 

جود آسیهر 

تاريخ الدب العرى 

د. مد الیہی 

المستشرق[. م جواشون ترجمسة 
رمضان لاو ند 

لړو چو يه ترجه مد بو سف می‌سی 
الدکتور عبد الرمن پدوی 

لابن الندیم طيعة لییزج ۱۸۸۲ء 

أسخة مصردة عکتبة جامعة القاهرة 
نسخة مصووة عكتية جامعة الشاهرة 
رة ووم 7 

طيعة المطيعة العريية مص ۱۹۲۸م 
لابن سينا 

لان سينا س من جموعمسة الرسائل 
(مطبعة كر وستاد العام عص 1692م ) 


-— ۳۷۹۸ سم 


4ه اششاء 


وه عاشیة المطار 
ده البصائر النصیریۃ 
لاه المباحث الشرقية 
وہ اضر 


وه تقوم الثامن 
۰ شرح سل بر الوم 
۱ ععیاد العم 


۲ عل الس 
۳ التجاة 


٦‏ على السل 


> شرح القطب على الشمية 

٦‏ الانتصار للخياط 

په الملاف 

۸ البيان دالتبیین 

۹ القسطاس الستقم 

.ب فرق بین الفرق 

۱ تاريخ الاسلام السبامی والثقاق 
رالاجتیاعی و الديق ف المصر البامی 


ان سينا اة مسورة رسكي 

الجاممة للصرية م م ٦ع‏ لوحۂ ب 

عل ا حبیمی طبعة القاهرة ۱۸٣٣ھ‏ 

السادی ۔ قمقیق میں عہدھ 

فخر الدين الرازی . طيعة حیدرآاد 

او ال ر کات البخدادى ۔ طبعة دائرة 

العارف النظامة بامند 

أبى المملت الہ ۔ طیعة مفريد ۱۹۱۰م 

حب الدين عبد الشکور دی 

الخزالى ‏ طبعة القاهرة ۱۳۹۷ھ 

حاشیة الباجوری 

اہن سینا .. طہمة القأهرة ٦۱۳۳ھ‏ 
تستیق هد عيده 

شرح لللوى طيعة ۳۳۲۰ھ المطبعسة 

الأزهرية للصرية 

طبعة ۱۹۰۵م المطيمة الاميرية بالقامرۃ 

رده على ابن اررتدى 

على مصطق الغرابى 

الجاحظ 

لشزال 

اليغدادى 

سن آبراہم سن 


س ۳ سد 


و مال عن الهشدادى مجله كلية الاداب د. مد ۳ ریان 


مب الاخیاء ف علوم الدین 
٤‏ نآ التفسیر والتأويل ف المكتب 
المقدسة 


اغرال 
د. سید أحد خلیل 


مب اقيق ما للبند من مقولة مقبولة فى الیروی 


العقل أو عیزوله 
٦‏ فلسفة المعتزلة طيمة يروت 
۷ الاسلام والحضارة 
۸ فضيحة الممتزلة 
۹ الاحلام عند مفکری الإسلام 
۰ الوحی والدین والشریمة 
۸۱ الاصول الافلاط ية 
۲ الا خلاق إلى نیقوماعزس 


۸۴ فى للفس 

4 دآثرۂ العارف الاسلامیة 
Ae‏ رسالةاللط 

كم شرح اسل 

۷ رسالة إساغرجى 

هم وسالة ا مقولات 

چم الاضداد 

۰ مناهي الاد 


ہہ البير وتصرى 

د. مد خاف اق أحد 
ابن آلرہ دی 

دہ توفیق الطویل 
مصطفی عبد الرازق 

د. عل النشار وآخرین 
ترجمة سافتھادیر ثقلھسسا إلى العریبة 
آحه للق اید 
الارسطو 

دہ ثایت الفندى وآ خرين 
للاخطرى 


لان بكر ين الانباری اسکوق 
لابن رشد 


عه رہ 


۱ فصل القال فيا بين الحقيقة والشريمة لابن رشد ‏ مقيق د. عاطف العراق 
من اتصال 

بوه الالواح ( ماو 1 شہاب الدين لسبررودی 

٩۳‏ اللمحات ق اعطق خطوط شہاب الدين السهروردی 

۶ اس المنطق والمتبيج الملی د. عمد فنسی الشیطی 


۵ منعق البرهان ده بجی مویدی 

٦ہ‏ الاستقراء رالتهج الملی دہ و د ژہدان 

۷ ا تعلق وفلسفة مای تأليف بول موی ترجة د. فزاد زکریا 

f 

مه نظریة القیاس تأليف لو کاشیقش ترجمةد. عبد اميد صبره 

۹ اطي تأليف ويزلى سالون ترجمة جلال موسی 
د. يمف أبو ریان 

۰ آمس المنطق الصووى ومشكلاته ل عد الس 

٠‏ الفکر التقدى فى الإسلام د. جمد عبر نظمی مالم 


۳ المنطق الحديث و قلسفة العلوم د, مد عزیر نظمی سام 


و سو 

سن یناه 

-. الأرسة الأول فى تاریخ للنطق عند المرب 
س فار العرب ودورم الحشارى 
قضية اليحف 

س طرورة تحدید نطاق لفحته 
النشاط الفکری 

س عل النطق 

س القائون التلقی 

5 النعاق عل تار ى 

طرق التفكير 

# النعلق القدم 

55 جال عل النطتی و منامجه 

2 عل ا منطق والفلسقة 

س تمریقات التعلق 

سم ملامح من ا حیاۃ العقلیة عند المرب 
... الفکر العرں والثرات اليونائى 

س لتبادل العقلى بین الشرق «الغرب 


س ۲۸ ہے 


طبيعةالمنطق 
المنطق والميتافييقنا 

عل النطق وامجتمع 

عل المنطق واللغة 

الميلة بين المنطق واللغة العر بية 

المنطق بين السلم والفن 

حباحث المتطق دى الدارس الملطقية عند المرب 
میق اليد 

مبحت الملية عند القزال 

الاستقراء عند الغقباء 

قياس الاحراج 

للبت الیسیظ 

الثيت ال یکپ 

الناف البسيط 

الساف ال رکب 

منطق اين سینا 


سم نقد ابن سینا للمنطق الارسطوطاليس 


منز الملطق فى مو لفات و کلپ أبن سيدا 
منطق اہن رشد 

عنطق أوسطو بين یدی الشراخ العرب 
نظرية البرهان عند آرسطو 


ہیں سس 


س جديد ابن سینا المنطق 

سے المنطق عند اين عل البغدادی في کتاب المعثير 
ع منطق اخران الصفا 

سم منطق جار بن حیان 

س تخب من کتاب التعریف 

۔.. متعلق جمد بن زکریا الراذی 

۔ النعلق واحضارةۃ 

... ال لحضاوۃ المریة 

- التفكير العقلى فى الاسلام 

۔۔ التبادل الثقافى بين اليو نان والعرب 
س مهاوس الترجمة إلى العر بيه 

- افتقال الاودجائوت إلى العل مرف 
ب حمر الترجمة والتقل 

-. طريقه الترجة والنقل 

ہے أسنات قیام حر کا الترجمة و النقل 
۔ ما الى دعی إلى ترجة التعاق 

سے صلة !انطق بعلم الکلام 

_۔ کنایی الخطابة والشمر 

.۔ قضية التراث العقل عند العرب 
س كتاب القولات بين أرسطو والشراح عن‌الناطقة المرب وا لمسدین 
مس القولات 


۲۲۸ 
۲۹ 


مه ۷۸ سم 


صفحذ 
سس نظریة القباس ۳۹۲ 
۔ موضوع عل المنطق لدف 
س المنطق عند المرب لى الشرام المقأخرون YY‏ 
ب تطور التفكير المنطق ف الەسی الحديث ۲ 
55 موقف مفکرو الاسلام دالعرب من المنطق القدیم ۲۹ 
_. التصور عد المناطقة العرب Yar‏ 
ميحث اليد Yer‏ 
الاستدلال المنطق 0 
منطق مدرسة الفلاسقة 1 
سس منطق مدرسة اانقباء ۳۲ 
متلق المتصرفة لكف 
اة الدراسة ۲۷۱ 


س المراجع والمصادر dJ rye‏ ۲۸۱ 


مطبعسة قینوس 
شارع الاك الارف براغب باشا 


To: www.al-mostafa.com 


